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Vaizduotés ir pojuciy klausimas:
apie religinio meno suvokima

Ivadas

,,Sventybé“, »religinis atvaizdas®, ,sakraliné dailé®, ,religinis menas® — $ie
ir kiti pamaldumui skirty atvaizdy apibudinimai yra daznai vartojami,
tadiau jvairiai interpretuojami, jy supratimas yra kintantis. Kad sgvoka
sakralinis menas“ galbit yra oksimoronas (i§ dviejy priestaraujanciy
savo prasmémis terminy sudaryta kalbos figiira), pirmasis Lietuvoje reto-
riskai paklausé filosofas Tomas Sodeika'. ,Religinés dailés” interpretacijy
jvairové ir ,sakralinio meno“ sgvokos dviprasmiskumas kasmet iskildavo
Vilniaus universiteto Religijos studijy tyrimy centro organizuojamose
konferencijose ,Religija ir kultara® ir tarptautiniuose seminaruose. Ypaé
suklusti versdavo Tomo Sodeikos kritiskas (kartais negatyvus) pozitris j
baroko daile, o, gilinantis j profesoriaus darbus, kildavo kazin koks vidi-
nis pasiprieSinimas ,$variai“ ir konceptualiai pagrjstai barokinio atvaizdo
kritikai. Pradeti nuosekliau svarstyti religinio atvaizdo ambivalentisku-
mg priverté to paties centro vykdytas projektas, kurio pabaigoje iSleista
knyga. Joje publikuojamas ir $io teksto autorés straipsnis ,,Vaizduotés
ambivalencija religinése praktikose“*. I§gvildenti klausimai yra analogiski
keliamiems $iame tekste, todél dabartinis tekstas gali bati jvardytas kaip
senojo tesinys arba antroji jo dalis, todel ¢ia neiSvengiami pasikartojimai
ir nuorodos j i$sakytus dalykus.

Lietuvoje ,sakralaus meno® kaip komplikuotos savokos gvilde-
nimas suaktyvéjo $io amziaus pradzioje ir tai jvyko filosofy iniciatyva.
Ariinas Sverdiolas, Tomas Sodeika, Rita Serpytyté jvairiais aspektais
jausdavo religinio atvaizdo esaties ir suvokimo klausimus j savo tyrimy

' Sodeika (2013), 28s.
* Maslauskaité (2013).
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medziagy. Vis délto pirmasis leidinys, suvienijes filosofy ir menotyrinin-
kiy pajégas, gimé 2009 m. menotyrininkés Tojanos Ra¢itnaités iniciaty-
va. T. Raditinaité ir A. Sverdiolas keleta mety svarste atvaizdy suvokimo
badus seminaruose, sudareé ir iSleido knyga ,,Gyvas zodis, gyvas vaizdas®,
kurioje religinio atvaizdo genezé, ikonografija ir teologija interpretuo-
jama ne kaip duotybé, bet nagrin¢jama kaip problematika®. Tojana Ra-
¢itnaité pastaruosius dvide$imt mety gilinosi j ,atvaizdo gyvastj“ ir $iuo
pavadinimu i$¢jusi mokslininkés knyga yra darbas, vainikuojantis mari-
jinés ikonografijos stebuklingyjy atvaizdy patirties tyrinéjimus Lietuvos
Didziojoje Kunigaikstystéje*. Minétinos Jolitos Mulevi¢iatéss ir Erikos
Grigoravi¢ienés® studijos, kurios tiesiogiai nesusijusios su ,sakraliniu
atvaizdu®, vis délto atveria kelius ir suteikia kalbé¢jimo buido priemoniy
taip pat ir apie nevienareik$§miskai vertinamus religinés paskirties kari-
nius. Galima teigti, kad XX a. pab. — XXI a. pradzioje menotyrininkiy
darbuose isry$kéja ir yra svarstomi skirtingi atvaizdy suvokimo budai,
aptariami tg jvairove nuléme istoriniai kontekstai, ta¢iau menotyrinés
kritikos apie ,$ventybés® ir $ventumo perteikimo problematikq musy
gildijoje nebata’.

Siame tekste nebus nagrinéjami religinio meno kiriniai ar jy iko-
nografija, nebus nagrinéjama ir ,sakralumo“ savoka, ta¢iau bus sickiama
iSsiaiskinti, kas vyko ,,anuomet®, kai filosofy ypa¢ kritikuojamas ,sakralus
menas® pasické savo apogéjy?® Apsiribojus baroko epocha ir remiantis
$ioje epochoje suformuotomis maldos ,,taktikomis ir metodais, bus sie-
kiama i$ryskinti vaizduotés ir pojuciy galias, ir kaip tos galios veike arba,
priesingai, visiskai neveiké meninés karybos. Kitaip tariant, bus sickiama

siSmatuoti® jtampg tarp zmogaus rankomis sukurty ir vidiniy, ,.dieviskos

5 Gyvas Zodis, gyvas vaizdas (2009).
4 Raciinaité (2014).

5 Mulevidiate (2012).

¢ Grigoravitiené (2011).

7 Sodeika (2011), 7-16. Religijotyrininkams is klausimas iSlicka aktualus, tai rodo, pavyzdziui,
ir baigiamieji darbai: Biruté Valeckaite, ,Sventojo Dominyko ikonografija: asmuo, atvaizdas ir
$ventumo perteikimo problema®, VU RSTC magistro darbas, 2015.

8 Tomas Sodeika sakralumo / §ventybés degradacijai iliustruoti pasitelkia Berninio ,Sv. Teresés
ekstaze®. Sodeika (2013), 287-291.
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meilés* jkvépty atvaizdy. Siame tekste daugiausia remiamasi garsiausiu
maldos vadovéliu — $v. Ignaco Lojolos ,Dvasinémis pratybomis®, taip
pat cituojami $v. KryZiaus Jonas ir $v. Bonaventiira. Aptarime atsiribo-
jama nuo vaizduotés istorinio ir filosofinio aptarimo, nepristatomos te-
orijos. Démesys kreipiamas j baroko epochos ,teksty vaizdus® ir ,vaizdy
tekstus, sickiama suprasti, kaip vaizduoté ir atvaizdas ,,vaizdingiausioje
epochoje” jgauna ambivalentiSka atspalvj, kaip skleidZiasi komplikuotas
atvaizdo santykis su pamaldumu ir dvasinémis patirtimis. Siekiant neap-
krauti teksto i$naSomis, nurodoma tik su Siuo tekstu susijusi literatira,
tatiau verta pabrézti, kad pamaldumui skirty atvaizdy suvokimo proble-
matika jau ne vienas deSimtmetis vertina ir aptaria visomis kalbomis skai-
tomi Hansas Beltingas? ir Francois Boespflug’as™.

Materialas atvaizdai, jy paskirtis, nauda ir vaizduojamosios tradi-
cijos svarba krik$¢ionybés istorijoje buvo ne kartg aptarti ir doktriniskai
apibrezti Bazny¢ios visuotiniy susirinkimy metu, tadiau jy suvokimo ir
iSgyvenimo pobadis priklausomai nuo laikotarpio ir nuo suvokéjo gali
labai skirtis. Juolab kad ir ,anuomet” kriks¢ioniskos dvasios vadai nedve-
jodami teike pirmenybe ,vidiniam atvaizdui® ir ragino tapti indiferen-
tiskais visiems sukurtiems dalykams. Klausimas apie atvaizdo ir religinés
patirties santykj, kaip rodo net ir politiniai jvykiai, taip pat ir $iandien yra
aktualus. Taigi $ias patirtis ir suvokimo budus $iame tekste ir bus sickia-

ma apradyti vaizdy tekstais ir teksty vaizdais.

Sv. Ignaco Lojolos ,Dvasinés pratybos®.
Istorija ir strukttra

Ignacas Lojola (1491-1556) gyveno didZiuliy permainy laikais, kupinais
ivykiy, reformy, atradimy, intensyvios veiklos. Taciau, nepaisydamas
aplinkoje tvyranéiy svaiginan¢iy naujoviy ir istoriniy pervarty is$ukiy, jé-

9 Belting (1990).

1 Boespflug (2010).

" XV a. pabaiga daugeliui krasty, bet ypa¢ Ispanijai, buvo ypatingas laikas: pakito viso pasaulio
zemélapis, atrastas naujasis pasaulis ir jo gamtos turtai, iSaugusi Ispanijos politiné galia, islamo
reconquistos pabaiga, heliocentrinés sistemos atradimas, Reformacijos plétra. Pla¢iau: Maslaus-
kaité (2013), 374-376.
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zuity jkaréjas skelbé jau pirmiesiems krik§¢ioniams zinoma tiesa: ,Z.mo-
gus sukurtas Slovinti, garbinti ir tarnauti Dievui, musy Vie$paciui, ir per
tai iSgelbéti savo siela; kiti dalykai Zeméje sukurti dél zmogaus, kad jam
padéty siekti tikslo, dél kurio jis sukurtas“ (23). Sio ,,$lovinimo, garbinimo
ir tarnavimo® badai Ignaco mokyme remiasi XV a. pradzioje prazydusiu
»Naujuoju dvasingumu®, kurj praktikuoti pradéjo jvairiis vienuolynai ir
konventai, o tong jam davé benediktinai ir pranciskonai. Todél galima
konstatuoti, kad Ignaco Lojolos ,Dvasinés pratybos® gimé gerai i§puren-
toje dirvoje™. Ypa¢ akivaizdi ignaci$kajam mokymui Montserrat vienuo-
lyno abato Garcijos Jiménezo de Cisneros (1455—1510) metodo jraka. Sis
vienuolis 1500 m. i§leido askezes vadovélj ,,Exercitatorio” ispany ir lotyny
kalbomis. Jame autorius moko, kaip pasiruosti maldai ir kaip, apmastant
konkre¢ius dienos slépinius, iSlaikyti dvasios budruma liturgijos metu,
ir teigia, kad tokiy pratyby galutinis tikslas yra begaliné Dievo meilé ir
Sirdies tyrumas®. Sis opusas yra vadinamas ,tilcu® tarp Devotio moderna
epochos dvasiniy teksty ir $v. Igancos Lojolos ,Dvasiniy pratyby“'#.
Atmintina, kad terminas ,exercitium®, ,exercitia“, ,exercitatio®,
rei$kiantis dvasinio gyvenimo praktikas ir budus, krik$¢ioniskojoje ter-
minijoje pasirodo pirmaisiais amziais. Biblijoje Zodis ,exercitium“ aptin-
kamas tik vieng karta Antroje Makabeéjy knygoje su neigiama konotacija:
»Kunigai nebenoré¢jo atlikti savo pareigy prie aukuro, skubédavo | im-
tyniy aikste dalyvauti draudziamoje programoje” (2 Mak 4, 14). Kilusi
i§ pasaulietinés kalbos savoka buvo vartojama klasikinéje epochoje, daz-
niausiai kalbant apie karisky pratimy praktikavimg, nors ,exercitium®
buvo reikalingas ir kalbant apie zZemés darby, amaty, meny praktikavi-
m3. Manoma, kad krik$¢ioniska prasme savokg ,pratybos® kaip dvasios
pastangas priartéti prie mistinés patirties ir prie Dievo pirmasis pradéjo

1> Pradedant Tomu Kempicciu (1380-1471), minétini Jeanas Buschas (1400-1479), Wesselis
Gansfortas (1420-1489), Jeanas Mombaeris (1460-1501) - $iy autoriy ,exercitium® yra pama-
tas, ant kurio Ignacas formavo savaja patirtj. Tradiciskai Tomui Kempicéiui (1380-1471) pri-
skiriamas Kristaus sckimas yra ry$kiausias Naujojo dvasingumo pavyzdys. AmzZininky teigimu,
Ignacas Kristaus sekimg laikydavo ant savo stalo ir $ig knyga ,taip buvo perprates, kad ,kalbétis
su Tevu buvo lyg skaityti jgyvendinta Kristaus sckimg. Dalmases (2001), 230.

5 Cisneros (1500).

4 Debongnie (1961), 1931.
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vartoti Kiprijonas (200-258), kalbédamas apie zmogaus gyvenimo i$ban-
dymus®. Ankstyvojoje krik$¢ionybéje $i savoka taip pat turéjo militaring
prasme, ypa¢ kai ji buvo vartojama kalbant apic kankinystés prasme ir
kovos su nuodéme buidus. Dvasinés pratybos ankstyvojoje krik$¢ionybé-
je daznai tampa ,askezés® sinonimu. Tac¢iau pirmaisiais amziais démesys
pradétas kreipti ir j apastalo Pauliaus ZodZius, kad ,[k]ano mankstinimas
nedaug kam tinka, o maldingumas viskam naudingas, nes jam skirtas esa-
mojo ir bisimojo gyvenimo pazadas® (1 Tim 4, 8), ir imta skirti ,.kiino
pratybas®, t. y. jvairias asketines kino marinimo praktikas, ir ,dvasines
pratybas®, t. y. maldos praktikas. Tas pats apatalas antikines $aknis tu-
rin¢ias bégimo varzybas pritaiko dvasinei kovai, dvasiniam laiméjimui
apibrezti: ,I$kovojau gera kova, baigiau bégima, i$saugojau tikéjima®
(2 Tim 4,7). Ypatingos s¢kmés dvasinés pratybos sulauké monastinéje
terminijoje, o dorybiy praktikavimas, askezés ir kiino marinimo prakti-
kos aktyviai plétotos viduramziais. Devotio moderna epochoje ,,Dvasinés
pratybos“ atgimsta ir jgauna naujy prasmiy, jy kontekste pradedama
kalbéti apie skirtj tarp meditacijos ir kontempliacijos, apie jausmo ir as-
meninio krik§¢ionybés slépiniy i$gyvenimo reik$me, vienatvés ir tylé¢jimo
reikalinguma'®. Jprasta dvasiniy pratyby istorijoje i$skirti keturis ryskius
etapus ir $ioje periodizacijoje pasirodo tik vieno asmens — §v. Ignaco Lo-
jolos — vardas: 1) baznytinés terminijos formavimasis nuo Bazny¢ios tévy
iki viduramziy; 2) XIII-XV amziai; 3) nuo Devotio moderna iki $v. Igna-
co Lojolos; 4) nuo $v. Ignaco Lojolos iki ,misy dieny“"7.

5 Rayez (1961), 1903.

1 Devotio moderna, arba ,naujasis dvasingumas* — Kataliky baznycioje XIV a. pabaigoje kiles
religinis sajidis, rutuliojesis iki XVI a. Sis sajadis kilo kaip atsakas j religiniy prakeiky forma-
lizma, liturginés maldos ir teologinés spekuliacijos hipertrofija. Sureik§mindamas meditacija
ir viding dvasing veikly Devotio moderna sajudis sieké iSugdyti individualy dievobaiminguma,
scktinu pavyzdziu laiké Kristaus zmogiskuma. ,Naujasis dvasingumas“ kilo Nyderlanduose, grei-
tai paplito Vokietijoje, Siaurés Prancazijoje, Ispanijoje, Italijoje. Sio judéjimo tévas Gerhardas
Grotas (Geert Groote, Gerhard Groote, 1340-1384) jkiir¢ bendrojo gyvenimo brolijas (Fratres
Vitaec Communis), o po jo mirties sekéjai ir mokiniai atidaré namus Windesheime (Olandija).
Si reformatoriy bendruomené pasiilé vienuolinio gyvenimo modelj, tapusj pagrindiniu devotio
moderna raiskos pavyzdziu. Plg. Religijos, baznycios, tikéjimai. Zinynas (200s), 69.

17 Rayez (1961), 1903.
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Manoma, kad ,Dvasines pratybas® Ignacas Lojola para$¢ 1522 m.,,
praé¢jus metams nuo atsivertimo, asketinius Devotio moderna metodus
gerokai praturtings asmenine patirtimi*®. Ta¢iau knyga ,Dvasiniy praty-
by“ pavidalu prasirodé tik 1548 m. rugséjj Romoje ir dél jos jvairiy redak-
cijy nuo 1522 m. iki 1548 m. tebesit¢sia moksliniai gincai®. Karinys yra
anoniminis ir nors ,,Jvado® autorius tévas Polanco aiskiai nurodo, kad
Lojola yra ,Dvasiniy pratyby“ autorius, ta¢iau, be kita ko, pazymi, kad
Ignacas nenoréjo, nei kad jo vardas baty jraytas knygoje, nei ,kuo nors
prisidéti® prie knygos rengimo. Ignacas pasitikéjo sumanytojais ir buvo
padaryta taip, kaip ,mums [sudarytojams] atrod¢ teisingiausia“*°. Vadi-
nasi, tikrasis autorius nuo $io ,projekto” laikési atokiai, be to, knyga ne-
buvo skirta platinti: visas soo egzemplioriy leidinio tiraZas buvo paimtas
Jézaus draugijos reikméms ir budriai saugomas, kad nebaty galima nie-
kur knygos nusipirkti, nei dar kartg atspausti. Dalijamos ,,Pratybos“ buvo
taip pat labai atsargiai. Galiausiai i§ Polanco ,Jvado® suzinome, kad knyga
yra skirta ne skaityti, bet praktikuoti (non tantum lecturi, sed facturi), o
dar tiksliau, ji skirta pratyboms vadovaujan¢iam asmeniui (vel potius aliis
tradituri)®, kuris gali padéti atlickanéiajam pratybas struktiruoti mintis,
zengti maldos vir$unén, pasiekti kontempliacijos busena.

Apie ,Dvasiniy pratyby® i$takas ir struktirg pats autorius yra ne-
daug pasakes, tik gyvenimo saulélydyje Lojola pakomentavo, kad praty-
bas jis ra$e ne vienu ypu, bet pasizymédavo kai kuriuos dalykus, kuriuos
pastebédavo savo sieloje ir mané juos esant naudingus taip pat ir kitiems
(Autobiografija, 99). Paaiskéja, kad ,,Dvasinés pratybos* — ilgo darbo re-
zultatas, ir $v. Ignacas pats jas praktikavo prie§ uzra$ydamas. Paklaustas
apice ,,dvasiy kaitos“ patyrimus, jis prisimine, kad $itai suvoke Lojoloje,
kai dar gydési suzeidima (1521)*% Vis délto biografai sutaria, kad didziau-
sia jtakq Ignacui padar¢ Manrezos laikotarpis (1522), ypa¢ vadinamasis

»Cardonero apsvietimas®, kurio metu patirta maloné ,jgalino sujungti

¥ Liuima, Derville (1961), 1823.
¥ Giuliani (1991), 37.

> Ibid., 35.

! Ibid.

> Ibid., 36.
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visas ankstesnes dvasines jzvalgas j vieng sistema, tapusia Dvasiniy praty-
by pagrindu“®.

Kalbant apie ,,pratyby” struktara, pazymétina, kad Ignacas Lojola
visada buvo karys, i$ pradziy tiesiog karys, véliau ,,Kristaus karys*. Discip-
lina, budrumas ir savikontrolé yra svarbus jo mokymo elementai. Kano
pratybos ir jy reik§me pasirodo ir ,,Dvasiniy pratyby® pradzioje: ,,Dva-
sinémis pratybomis suprantame kickvieng budg tirti sazing, medituoti,
kontempliuoti, melstis ZodZiu ir mintimis bei kitokia dvasing veikla, kaip
toliau bus apradyta. Mat kaip vaik$¢iojimas, ¢jimas ir bégimas yra kino
pratybos, lygiai taip dvasinémis pratybomis vadiname kickvieng buda,
kuris paruosia ir nuteikia siela pasalinti i§ saves visus netvarkingus po-
linkius, [0 juos pasalinus, ieskoti ir rasti dieviska valia taip tvarkant savo
gyvenimga, kad buty naudinga sielos i§ganymui] “(1)*+.

Lojolos ,Dvasinés pratybos® apytiksliai trunka keturias savaites,
kaip Kristaus gyvenimas yra surasytas keturiose Evangelijose. Taciau sa-
vai¢iy dienos nejvardijamos ir pacios savaités neturi to paties dieny skai-
Ciaus. Savaités arba keturios ,,pratyby” dalys reikalingos auginti dvasines
patirties crescendo, kurj tyrinétojai vadina pratyby ,,$irdimi“ - tai, kas jy
metu atsiskleidzia maldoje ir kaip atliekantis pratybas isgirsta Dievo
zodj ir medituoja Kristaus gyvenima“*S. Pirmoji savaité pradedama pas-
traipa ,PradZia ir pagrindas®, kuri, kaip pazymi Tomas Sodeika, nusako
»nepaprastai koncentruotg viso pratyby vyksmo teologija“* ir kuri, kaip
minéta, yra ne tik pratybuy, bet ir viso ignaciskojo dvasingumo pagrindas
ir tikslas: ,,Zmogus sukurtas $lovinti, garbinti ir tarnauti Dievui, misy
Vie$padiui, ir per tai iSgelbéti savo siela; kiti dalykai zeméje sukurti del
zmogaus, kad jam padéty sickti tikslo, dél kurio jis sukurtas. Vadinasi,

* Virbalas (1998), 78. Cardonero ap$vietimas , Autobiografijoje“ aprasomas kaip labai stiprus
proto apdvietimas, pazymint, kad tai nebuvo regéjimas: ,Nematé jokio regéjimo, tik suprato ir
pazino daugybe dalyky, <...> tapo kitu Zmogumi, turin¢iu kita supratima negu anksciau.’ Igna-
cas Lojola (1998), 37.

4 Naudojama jprastiné, visiems vertimams ir leidimams bendra Ignaco Lojolos ,,Dvasiniy pra-
tyby® ir ,Autobiografijos* pastraipy numeracija. Cia ir toliau cituojamas Liongino Virbalo, SJ
vertimas (Ignacas Lojola, Dvasinés pratybos, Vilnius, 2008).

* Rotsaert (2010), 50-51I.

*6 Cia Sodeika cituoja Hugo Rahnerj. Zr. Sodeika (2004), 224.
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zmogus tiek jais turi naudotis, kick jie padeda siekti jo tikslo, ir tick jy
atsisakyti, kick jie tam trukdo. Dél to turime tapti indiferentiski visiems
sukurtiems dalykams, kick tai palikta misy laisvam sprendimui ir néra
jam draudZiama; taip, kad mes patys netrok$tume labiau sveikatos negu
ligos, turty negu neturto, garbés negu neslovés, ilgo gyvenimo negu trum-
po ir panaiai visy kity dalyky. Turime troksti ir rinktis tik tai, kas mus
labiau veda j tiksla, dél kurio esame sukurti (23)“.

Tadiau toliau skaitytojas gali nusivilti, nes, kaip pazymi ,pratyby®
komentatoriai ir vertéjai nuo Polanco iki Liongino Virbalo, knyga pasi-
rodo sausa ir nesuprantama®’. Taip yra tode¢l, kad ,,ji skirta ne skaityti, o
taikyti praktiskai. Tai tarsi dvasinés taktikos vadoveélis, kuriame nurodo-
mas dvasinés veiklos metodas, galintis padéti Zmogui suvokti savo vieta
pasaulyje“*®. Kita vertus, $is knygos stilistinis ,,sausumas® taip pat yra la-
bai ignaciSkas, o ,nesuprantamas tekstas gali atrodyti tik tada, jei skai-
tytojas nickada néra susidares su pamaldumo praktikomis. Ignaco Lojo-
los ,,Dvasinés pratybos® turi daugybe saly¢io tasky su senais ir jprastais
maldos budais, i$ jy rySkiausiai matomi: sazinés tyrimai, punktai, pakar-
tojimai, apibendrinimai, trys maldos budai, kolokviumai arba pokalbiai,
penkiy pojuciy ir dvasios galiy naudojimas. Seniesiems maldos badams
taip pat budingi pasikartojimai, didaktiski pamokymai.

Asmenine patirtimi paremtos Lojolos ,Pratybos® yra autentiskas
karinys, tai reiskia, kad autoriaus patirtis, temperamentas ir charakte-
rio savybés tekstui daro jtaka. Ignaco biografas Gongalves da Cimara
pazymi, kad $ventasis pa§nekova jtikindavo ne jausmais, o dalykiskumu:
kalbédamas ,jis paliecia tikeai dalykus, nevartoja daug zodziy ir nepatei-
kia jokio apmastymo apie tuos dalykus, o vien pasakoja. Sitaip jis leidZia
tiems, kurie klauso, apmastyti ir i§ prielaidy padaryti i$vadas. Tuo badu
jis nuostabiai jtikina, visai nelinkdamas nei j viena, nei j kita puse, o vien
tuo, kad paprasciausiai pasakoja“*?. Lojolos tyrinétojai yra sake, kad, taip
aiskiai ir paprastai déstydamas, Ignacas ,jvairios dvasinés busenos asme-
nims laipsniskai ir jiems suprantamu badu pateikia didZigsias Sventojo
*7 Virbalas (2008), 4.

8 Ibid.

29 Piligrimo pasakojimas. Sv. Ignaco Lojolos autobiograﬁja (2003), 21-22, i$nasa 14.
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Rasto tiesas bei pagrindines tik¢jimo dogmas® ir kartu pabrézia, kad pir-
minis ,Dvasiniy pratyby“ tikslas — ne perteikti krik3¢ioniskaja doktring,
bet mokyti ir atliekan¢iam pratybas suteikti autentiska krik$¢ionisko gy-
venimo patirtj*°. Tas pats pasakytina ir apie ,Dvasiniy pratyby“ vadovo
vaidmenj: net jei ir labai svarbus $iame kelyje vadovas, jo funkcijos yra
grieztai ir aiSkiai apibréztos: ,Asmuo, kuris kitam pateikia meditacijos ar
kontempliacijos buda ir tvarka, turi iStikimai papasakoti tos kontemplia-
cijos ar meditacijos turinj, tik trumpai ir glaustai paminédamas pagrin-
dinius punktus. <..> Mat sielg pasotina ir patenkina ne ziniy gausa, o

vidinis dalyky pajutimas ir skonéjimasis” (2).

Vaizdy tekstai. Penki kaino pojuciai
kontemplivojamam slépiniui ,suteikia forma®:
§v. Ignacas Lojola ir $v. Bonaventura

»I8oriniy jausmy“ reik§meé ir jtaka kontempliuojancio asmens vaizduotei
apima visg krik3¢ioniska asketing tradicija. Pirmiausia pojuciai skatina
prisiminti Dievo jsikiinijima, Jézy Kristy, kuris badamas Zemiskame kane
naudojosi penkiais pojudiais ir, svarbiausia, — kentéjo. Patarimai prakti-
kuoti asketinj pamalduma musantis j kratine kaip $v. Jeronimas, daugybg
karty klaupiantis kaip Simonas Stulpininkas, kitno padétys: parpuolimas
kniabsdia, guléjimas kryZiumi, nejudéjimas is vietos, buvimas uzsimerkus
arba ziuréjimas j dangy ar  Nukryziuotojo atvaizdq — tai praktikos, turin-
¢ios gilias Saknis pamaldumo istorijoje". Ir galiausiai XI a., komentuoda-
mas Pseudo Dionyzijaus ,DangiSkaja hierarchija®, Hugonas Vikroriskis
(1096-1141) ,suformulavo pamatinj teologijos principa, kuris skamba
taip: ,,Neregimy dalyky nejmanoma parodyti (demonstrari) niekaip ki-
taip, kaip tik pasitelkiant regimus dalykus. Tad visa teologija, atskleisda-
ma neregimybe, pirmiausia privalo remtis tuo, kas regima“*.

Ignacas Lojola zavéjosi pranciskonisku radikalumu ir atsidavimu,
trosko sekti $v. Pranciskumi ir i§ tiesy jo mokyme yra matomos sasajos

3 Plg. Virbalas (2008), 8.
31 Pla¢iau: Cousinié (2007), 48.
3 Cirata i§: Sodeika (2009), 20.
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su §v. Bonaventiros ,,Sielos vadovu j Dieva“ (1259), aptinkamas meto-
dy bendrumas: ,,Pasinaudoti visais tais dalykais, kuriuos musy Vie$pats
Jézus Kristus padaré ar pasake, matykite juos taip esandius, tarsi matytu-
méte savo akimis ar girdétumeéte savo ausimis, visais savo jausmais, uoliai,
su dziaugsmu, neskubant, atidéjus j $alj visus savo vargus ir rapes¢ius.“?
Sv. Bonaventiira pojacius vadina ,penkeriais vartais®, per kuriuos j siela
patenka visy juntamame pasaulyje esan¢iy dalyky paZzinimas“+ ir ragina
atmerketi akis, palenkti dvasios ausis, praverti lapas, pakreipti $irdj, ,,kad
visuose kariniuose matytum, girdétum, $lovintum, mylétum ir garbin-
tum, gérétumeis ir lenktumeis savo Dievui“¥. Bonaventiira nurodo, jog
»per rega patenka dangiskieji, $vytintys ir jvairas spalvotieji kiinai®, per
lytéjima | Zmogaus sielg patenka ,kietieji ir Zemiskieji kiinai®; o likusius
tris pojucius (skonj, klausg ir uoslg) Bonaventira stato ant hierarchiskai
zemesnio laiptelio, juos vadina , tarpiniais“3°.

Penki pojudiai Ignacui yra reik$mingi keliose plotmeése: empiringje,
kai atlickan¢iajam pratybas kiino pojaciai ir juslés turi padéti nusiteikti ir
isijausti j konkrety pratyby etapa ir vaizduotéje, kai penki kitno pojaciai
veda j kontempliuojamo slépinio ,ap¢iuopimg®, ,pamatyma”, ,dalyva-
vima“. Taigi penkiy pojuciy panaudojimas ,Dvasinése pratybose® pasi-
rodo aiskinant, kaip zmogus, pasitelkes vidinius pojucius, gali dar giliau
isiskverbti j kontempliuojamus Isikinijimo, Gimimo, Kanéios slépinius.
Beje, pratybos atlickamos ir pritaikomos ,,pagal jas atlikti norinéiy as-
meny pasirengima, t. y. ju amziy, issilavinima, sugebéjimus, kad menko
iSsilavinimo ar silpnos sveikatos Zmonéms nebuty pateikiami tokie da-
lykai, kuriy jie negaléty ramiai atlikti ir gauti i$ jy naudos” (18). Ir todél
besiruosiandius atlikti pratybas reikia pamokyti ir jiems i$aiskinti, kas yra
»ypatingasis® ir ,,bendrasis sazinés tyrimas, kokiu ritmu atlickamos mal-
dos ir meditacijos, 0 ,paprastesniems ar neissilavinusiems asmenims <...>
reikéry iSaiskinti kiekvieng [Dievo] jsakymag, taip pat mirtinas nuodémes,
BaZznycios jsakymus, penkis pojucius ir gailestingumo darbus® (18).

% Ignace de Loyola (1619), 279.
3+ Sv. Bonaventiira (2009), 61.
35 Ibid., 57.

3¢ Ibid., 59.
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Penkiy pojaciy aplikavimas yra batinas atlickan¢iam pratybas ,no-
rint gauti kokios nors naudos® (122). Pratyby dalyvis turi stengtis ,,vaiz-
duotés akimis matyti asmenis, medituojant ir kontempliuojant su jais
susijusias aplinkybes® (122), ,klausytis ausimis, kq kalba ar galéty kalbéti*
(123), »uosle ir skoniu uzuosti ir pajusti begalinj malonuma ir salduma
siclos dieviskumo, jos dorybiy ir visko, priklausomai nuo kontempliuoja-
mo asmens” (124), ,lytéjimu prisiliesti, pavyzdziui, apkabinti ir bu¢iuoti
vietas, kur tie asmenys praeina ar sédi” (125). Visa tai turi jvykti vaizduo-
téje ir visuomet reikia stengtis j Siuos pojucius jsigilinti ir ,,gauti i§ to nau-
dos“ (125). Kartais taip pat patariama suzadinti gilia atjauta, pavyzdziui,
»svarstyti Mergelés Marijos vieniSuma, kupina tokio didelio skausmo ir
kan¢ios“ (208). Penki pojuciai naudojami visy I§ganymo slépiniy kon-
templiacijy metu. Ignacas pazymi, kad, prie$ pradedant naudotis penkiais
kino pojudiais, butina kickvieng jy apsvarstyti ir melstis: ,Kas naudoda-
masis savo pojuciais nori sekti Kristy, masy Vie$patj, pasirengimo mal-
doje tepaveda save jo dieviskajai didybei ir apsvarstes kiekviena pojutj,
tesukalba ,,Sveika, Marija“ arba , Téve misy“ (248). ,Jei kas naudodama-
sis savo pojuciais noréty sekti Mergele Marija, pasirengimo maldoje tepa-
veda jai save, kad i savo Stnaus ir Viespaties i$melsty jam $ia malone ir
apsvarstgs kickviena pojitj, tesukalba ,,Sveika, Marija“ (248).

Penkiy kuno pojuciy naudojimas ,Dvasinése pratybose” priskiria-
mas pirmajam maldos bidui (i§ viso apraSomi trys). Pirmasis maldos ba-
das ,skirtas duoti forma, bada ir pratybas, kaip siela galéty nusiteikti ir
jomis pasinaudoti ir kad malda baty priimtina, o ne maldos forma ar kokj
nors budg” (238). Kitaip tariant, pirmasis maldos biidas yra tarsi pamatas,
stabili struktira, duodanti pratyboms pradzia, sutcikianti forma. An-
trasis maldos badas jau kreipia j konkretaus maldos ZodZio, pavyzdziui,
»Teéve* svarstyma. IStares ,, Téve®, atlickantis pratybas asmuo ,svarsto §j
zodj tol, kol randa reik§més, palyginimy, skonio ir paguodos i§ to Zodzio
svarstymy” (252). Tre¢iasis maldos budas taikomas naudojant ritminga
kvépavima: ,,Su kiekvienu jkvépimu ar iSkvépimu meldziamasi mintimis,
iStariant vieng ,, Téve musy” ar kitos maldos, kuri imama, Zodj. <...>, dau-
giausia Zvelgiama j to Zodzio reik$me; j asmenj, j kurj meldZiamasi; arba j
savo paties menkuma; arba j skirtumg tarp tokios didybés ir savo menku-
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mo“ (258). Teisingai pradéjus pratybas, remiantis penkiais pojudiais, jma-
noma suteikti joms forma, jomis pasinaudoti ir malda bus priimta (238).

Tuo tarpu $v. Bonaventira konstruoja devynias kontempliacijos
pakopas ir, pavyzdziui, ketvirtojoje kalba nebe apie kino, bet apie ,,siclos
jusles®, pazymédamas, kad ,,tam, kad sicla galéty patirti savo tikrajg sa-
vastj, o tai reiSkia — ne tik per save, bet ir savyje regéty Dievo atvaizda, jai
reikalinga pagalba“s’. Tiké¢jimas pazadina regy ir klausa, viltis atmintyje
pazadina uosle, meilé atveria valioje skonio ir lytéjimo jusles taip, ,kad
per jas uzplista neapsakomas dzitgavimas“*®. Ignaco mokyme penki po-
juciai taikomi ne tik dziugiai dieviskojo ap$vietimo galiai pajusti, bet ir,
pavyzdziui, siaubui patirti. Pirmosios savaités meditacijy apic septynias
didzigsias nuodémes metu penki pojaciai jspadingai pritaikomi medi-
tacijoje apie pragarg. Cia, galima sakyti, atsiveria trimatis vaizdas: atlie-
kantis pratybas turi ,vaizduotés akimis matyti pragaro ilgj, plotj ir gyl
ir ,vidujai pajusti kanéia, kuria patiria pasmerktieji“ (65). Tam pasiekti
reikia: ,Vaizduotés akimis matyti didZiules liepsnas ir sielas, esandias lyg
degantiuose kiinuose” (66), ,ausimis iSgirsti verksma, klyksma, Sauksma,
piktzodziavimus Kristui, musy Vie$padiui, ir visiems jo $ventiesiems"
(67), »nosimi pajusti dimy, sieros, atmaty ir puvésiy kvapa” (68), ,.pa-
justi kar¢iy dalyky skonj, pavyzdziui, asary, lindesio ir sazinés grauzimo®
(69), ,lytéjimu patirti, kaip liepsnos palie¢ia ir degina sielas“ (70). Pa-
sitelkiami trys erdvés matavimai (ilgis, plotis, gylis), o kadangi kalbama
apie pragara, nesunku jsivaizduoti ketvirtg — laika, kurio pragare néra
arba jis yra begalinis. Aaros, sazinés grauzimas, liepsnos — jvaizdziai, ku-
riais Ignacas Lojola kalba apic nuodéme ir jos padariniy keliama skausmg.
Be to, $ios savaités pratyby metu Ignacas ragina disciplinuoti kano po-
jucius, pavyzdziui, draudzia ,galvoti apie malonius ir linksmus dalykus,
tokius kaip dangiska garbé, prisikélimas ir t. t.“ (78). Jis liepia ,,palaikyti
savyje nora pajusti kancia ir skausma® (78) ir netgi ragina ,pritemdyti
$viesa, uzdarant langus ir duris“ (79), ,nesijuokti® (80), ,apriboti zvilgs-
nj“ (81). Ir atvirks¢iai, kai kontempliuojami dziugis I$ganymo istorijos

37 Sodeika (2009), 29.
38 Ibid., 30.
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ivykiai (ketvirtoji pratyby savaité), Ignacas skatina ,,prisiminti ir galvoti
apie malony jausma, linksma nuotaika, dvasinj dziaugsma keliancius da-
lykus®, kvie¢ia ,,pasinaudoti $viesumu, malonia temperatira, pavyzdziui,
vésa vasaros metu ir saule bei $iluma Ziemg“ (229).

Penki kino pojaciai realybéje ir vaizduotéje Ignacui Lojolai turi ta
pacia reik$me kaip ir $v. Bonaventurai: ,<...> makrokosmu vadinamas
pasaulis jeina j musy siela, vadinama mazesniuoju pasauliu, per penkiy
pojuciy vartus priklausomai nuo to, ar juntamieji dalykai apéiuopiami, ar
jais mégaujamasi, ar apie juos sprendziama.“* Belicka pridurti, kad $v. Bo-
naventurai penkios Zmogaus — mikrokosmo — juslés apéiuopia penkis pa-
matinius makrokosmo elementus: zeme, vandenj, ora, ugnj ir dangiskujy
kany medziaga. Pastarajj elementa, jo teigimu, apéiuopia prakilniausioji
juslé — rega+®. Panasiai moko ir §v. Ignacas Lojola, rega jam ypac reikalinga
vaizduotéje, nes butina ,matyti materialig vieta, kurioje yra mano kon-
templivojamas dalykas® (47), matyti save, kiirinijg, savo nuodémes (s8),
vaizduotés akimis zvelgti j ,kelig i§ Nazareto | Betliejy, svarstyti, koks jo
ilgis, plotis, ar veda lyguma, ar per kalvas ir $laitus“ (112), ,apzvelgti gimi-
mo vieta ar ola, ar ji didel¢, ar maza, Zema ar auksta ir kaip jrengta® (112) ir
i kitus evangelijose aprasytus slépinius. Ir galiausiai reikia matyti ,.kur link
labiau krypsta protas ir pagal didesnj proto palinkima, o ne pagal juslinj
palinkima, reikia apsispresti dél imamo dalyko® (182).

Pazymétina, kad ,matymas®, ,regéjimas®, ,jsivaizdavimas® ir Lojo-
los ,,Dvasinése pratybose ir Bonaventiiros ,,Siclos vadove j Dieva” uzima
privilegijuoty vieta, o nesavitikslis ir nesudrumstas matymas pasickiamas
taikant ,sudéstymo regint vieta“ metoda.

Tecksty vaizdai. Vaizduotés revalorizacija, arba
kaip i§ siclos iStrinami visi anks¢iau turéti vaizdai:
§v. Ignacas Lojola ir $v. KryZiaus Jonas

Sv. Ignacas Lojola. Ignaco Lojolos ,Dvasinés pratybos®, minéta, turi

daug saly¢io tasky su senomis, kriks¢ioniskojoje tradicijoje jprastomis

% Sv. Bonaventira (2009), 59.
+°Plg. Sodeika (2009), 162, i$nasa 108.
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maldos praktikomis, ta¢iau $iame ,vadove® jvyksta vienas svarbus daly-
kas — vadinamoji vaizduotés revalorizacija. Sis procesas aiskinamas kon-
centruojantis j Ignaco irasta ,sudéstymo regint vieta“ metoda. Koks tas
metodas, bandyta atsakyti ne vienoje publikacijoje ir netgi disertacijoje*".
2008 m. lietuviskame ,,Dvasiniy pratyby leidime $is metodas vadinamas
svietos jsivaizdavimu“+*. Tadiau ¢ia palickama jprasting, kitose kalbose ir
pirmiausia originalo kalba vartojama ,sudéstymo regint vieta” formuluo-
té — composicion viendo el lugar. Likti prie tradicinés formuluotés skatina
ne tiek lingvistinis aspektas, kiek paties Ignaco aiskinimas, kad $is veiks-
mas néra paprastas medituojamos scenos jsivaizdavimas, bet vidinis me-
dituojantio nusiteikimas, t. y. kai jis ne tik jsivaizduoja meditacijos objek-
tus, bet ir save | t sceng ,jkomponuoja“#. Lygiai kaip malda ,Dvasinese
pratybose® néra suprantama kaip kartojamas tradicijos nugludintas teks-
tas, bet kaip veiksmas, | kurj Zmogus turi jsitraukti visomis savo galiomis
(taip pat ir fizinémis) ir todél ,,Dvasinése pratybose” sakoma ,.atlikti mal-
da®, o ne ,sukalbéti®. Analogiskai ,sudéstymas regint vieta” rei$kia vidinj
veiksma, kurio tikslas — vaizduotéje sukurti sceng (aplinka, peizaza) ir pa-
stangas save patj perkelti j t3 jsivaizduojama scena: regeti konkredia vieta,
konkre¢ius asmenis ir save patj toje vietoje, $alia ty asmenu.

Ignaciskasis metodas vaizduotés reik§me dvasiniy praktiky tradici-
joje konstruoja kaip teorine patirtj, kuri yra ypa¢ veiksni ir atvira. Tadiau
joje jau¢iamas tam tikras konfliktas tarp vaizduotes pastangy sukurti nuo
bet kokio atvaizdo i$laisvinta vieta ir $ios kompozicijos vaizduotéje ,re-
alumo®. Pradedant Kristaus zodziais Tomui ,Palaiminti, kurie tiki ne-
mat¢!“ (Jn 20, 29) ir baigiant Siuolaikingje filosofijoje keliamu klausimu
apie vaizduote kaip ,amzinyjy tiesy” tikrajj Saltinj*+, matymo ir tiké¢jimo

+ Piere-Antoin Fabre disertacijos pagrindu i$leido monografija Ignace de Loyola (1992). Sioje
monografijoje galima susipazinti su Ignaco metodo ,sudéstymo regint vieta" istoriografija. Taip
pat minétini $ie autoriai: Boulnois (2008); Cousinié (2007).

+2Jgnacas Lojola (1998), 36. 1998 m. lcidime ver¢iama jprastai — ,sudéstymas regint vieta". Pla-
¢iau apie $ig formuluote lingvistiniu ir semiotiniu pozitiriu zr. Fabre (1992), 29. Autorius mano,
kad formuluoté ,sudéstymas regint vieta“ kyla i§ pusdalyvius mégstancios basky kalbos gramati-
kos.

+ Plg. Ignacas Lojola (1998), 152, i$nasa 2s.

+4Sodeika (2004), 220. Taip pat zr. Grigoravitiené (2011), 103-120.
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artikuliacija — visada buvo i$$ukis krik$¢ioniskajai tradicijai ir religinems
praktikoms. Tadiau ¢ia Ignacas uzsibrézia, atrodyty, nejmanoma tiksla:
matyti, lyteti, jausti, girdéti, uzuosti neregima Dieva konkre¢iu laiku ir
konkretioje vietoje.

Pirmosios pratybos pirmoje jZangoje ,sudéstymas regint vieta“ jau-
¢iama perskyra tarp teksto ir praktikos modalumy, perskyra tarp vaiz-
duotés ir jos satlickamosios vertés“ — jsivaizduojamo vaizdo. Matyti ka?
Isivaizduojamo kiino jsivaizduojama kiniska vieta?#s Ignacas raso: ,Kad
regimy dalyky kontempliacijoje ar meditacijoje, pavyzdziui, kai kontem-
pliuojame musy Viespatj Kristy, kuris yra regimas, [vietos] ,sudéstymas®
reikia vaizduotés akimis matyti materialig vieta, kurioje yra mano kon-
templiuojamas dalykas. Sakau ,materiali vieta®, pavyzdziui, $ventykla ar
kalnas, kur bana Jézus Kristus ar Mergelé Marija, priklausomai nuo to,
ka noriu kontempliuoti“ (47). Be to, $is metodas taikomas ir kai dalykai
yra nematomi, pavyzdziui, nuodémeés. Siuo atveju ,sudéstymas regint vie-
ta“ reiskia ,vaizduotés akimis matyti ir svarstyti, kad mano siela jkalinta
$iame gendandiame kane ir visa sudétine batis tarsi iStremta j §j slenj tarp
bjauriy gyviiny. Sakau ,sudétiné batis*, t. y. sudéta i§ sielos ir kiino® (47).
»oudéta i§ kano ir sielos“ — scholastinéje terminijoje paplites pasakymas,
bet ,,sudéstymas regint vieta“ yra ignaciskojo teksto naujové ir specifika.
»Sudéstymas regint vieta” yra jkvéptas Ludolfo Sakso ,Kristaus gyveni-
mo* pasazo ir yra ypa¢ ry$kus dviejose pirmose antrosios savaités kontem-
pliacijose apie Isikanijima ir Gimima: ,Prisiminti turinj to, ka rengiuosi
kontempliuoti“ (102), ,matyti erdvumg ir platumg pasaulio, kuriame
gyvena tokios gausios ir tokios skirtingos tautos (103), ,,detaliai matyti
Mergelés Marijos namus ir kambarius Nazareto mieste® (103), ,,maty-
ti asmenis <...>. A$ pats lyg varguolelis Zvelgiu | juos, kontempliuoju ir
patarnauju, kai jiems reikia, lyg tenai buc¢iau® (114), ,vaizduotés akimis
matyti asmenis, medituojant ir kontempliuojant su jais susijusias aplin-
kybes“ (122), klausyti ausimis, uosle ir skoniu uZuosti ir pajusti, lytéjimu
prisiliesti (123-125). Pojuciy aplikavimas vykdomas didinant jtampa:
nuo visumos (pasaulis)— prie detalés (kambarys Nazareto mieste), nuo

4 Fabre (1992), 11.
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abstrakcijos (kontempliacijos turinys; pasaulio erdvumas, platumas) prie
konkretybés (asmenys ir ,su jais susijusios aplinkybés®), nuo vaizduotés
prie pojuciy.

Nors ,Dvasinése pratybose® néra aiskios perskyros tarp meditaci-
jos ir kontempliacijos, ir kartais atrodo, kad Ignacas $ias savokas vartoja
kaip sinonimus#¢, yra artikuliuojama perskyra tarp ,,matomos“ ir ,nema-
tomos“ kontempliacijos. Jézaus Kristaus ar Dievo Motinos ,matoma®
kontempliacija pasirodo ,sudéstymo regint vieta“ preambuléje, joje tarsi
scenoje (,materiali vieta®) jkomponuojami §ventieji asmenys — jie jsivaiz-
duojami tarsi ,a$“ juos i$statyciau toje ,kuniskoje vietoje“. ,Nematoma*,
pavyzdziui, nuodémiy kontempliacija apsuka §j veiksma: pasirodo figiry
kombinacija arba ,,sudétiné bitis“ (,mano siela jkalinta Siame gendanéia-
me kiine®) jkomponuoja vietoje (,,slényje tarp bjauriy gyviny“). ,Nema-
toma“ kontempliacija tarsi troksta sunaikinti atvaizda, pasalinti jj i§ regos
lauko, tadiau $i pastanga vis tick veda | matyma: atsiveria nuodémés apva-
lantis atvaizdas arba dar tiksliau — per §j atvaizda sunaikinama nuodémé.

Apvalanti vaizduotés galia, o kartais ir salyga néra tik Ignaco Lojo-
los ,Dvasiniy pratyby” i$skirtine savybe. Galima prisiminti ankstyvyjy
viduramziy mistikus, pavyzdziui, Allaino de Lille’o (apie 1116-1203) kii-
rinj ,,Expositio prosae de Angelis®, kuriame teigiama, kad dvasia i$trina,
iSvalo, i$tirpina atvaizdus, kitaip tariant, dvasia, pasickusi maldos vir$ane,
nuskaidréja ir apsivalo nuo vaizduotés*”. Galima cituoti ir naujausiyjy
laiky $ventuosius, teigiancius, kad susitikimas su Dievu, jo jZengimas j
$irdj jvyksta tik tada, ,kai ji tampa tusdia, kai i§ jos i$varyti kariniai, kai
ji apvalyta nuo bet kokio prisiri§imo prie to, kas nesu a3, nuo bet kokios
meilés kiriniams“ (Charles de Foucaut, 1858-1916)#%. Tac¢iau Ignaco Lo-
jolos metodo ypatybé yra ta, kad jézuitas aktyviai aplikuoja penkis po-

jucius ir vaizduote tiek regimy, tick neregimy dalyky kontempliacijoje,

+6Sodeika (2004), 226. Sodeika mano, kad terminy ,meditacija“ ir ,,kontempliacija“ kaip sino-
nimy vartojimas ,Dvasinése pratybose” yra nulemtas epochos, kurioje Ignacas gyveno ir kurioje
»vis labiau jsivyravo vien j teksto gimima ir atgimima orientuojanti Naujyjy laiky ,teoretiko®
laikysena®

47 Citata i$ Fabre (1992), 32.

48 »Gyvoji Duona“ (20086).
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nes tik tokiu badu atlickantis pratybas gali suprasti Dievo vedimg, pra-
$yti ,to, ko nori ir troksta® (48), jvykdyti teisinga pasirinkima ir jj rea-
lizuoti. Pazymétina, kad ,pra$ymas turi atitikti imamg medziaga®, t. y.
jei kontempliuojama apie prisikélima, reikia pradyti dziaugsmo; jei apie
nuodéme ir kandia, pradyti skausmo, asary, kancios (48). Kaip tikras re-
zisierius ar choreografas Ignacas nori i§ turimos ,medziagos” i$spausti
viska: nuo scenografijos su kruops¢ia scenine jranga ir $ventaisiais perso-
nazais joje iki fizinés ir emocinés patirties. Sioje patirtyje Ignacui svarbios
krik$¢ionybei gerai zinomos ,siclos galios“: atmintis, kuri butina norint
pradéti meditacijg, prisiminti meditacijos objekta (pavyzdziui, pirmaja
nuodéme), protas reikalingas ja apmastyti ir valia, kuria butina pasitelkti
»stengiantis visa tai atsiminti ir suprasti, kad labiau susigesc¢iau ir susi-
graudindiau® (50).

Galiausiai batina pabréZti, kad realaus atvaizdo Ignaco mokyme
néra. ,Materiali vieta“ jo mokyme — tai ne paveikslas, ne skulptira, ne
graviura ir ne koks kitas medituoti padedantis meno karinys. Ignacui yra
Lregimas* Kristus ir jis regimas ,materialioje vietoje“. Si ypatinga ir is-
skirtiné ,Ignaco Dvasiniy“ pratyby pastanga jveikia esming, viduramziais
buvusia nejveikiama uZztvarg tarp tiesios ir fikcijos, tarp fantazijos ir vizi-
jos*?. Kaip, remdamasis Hansu Ursu von Balthasaru, teigia Tomas So-
deika, ,Dvasinése pratybose® viskas ,,yra nukreipta j realizacija, o kadangi
tai, kas turi buti realizuota, objektyviai yra pasauliskas ir kiniskas Dievo
pavidalas, tai toji realizacija — net ir jos uzbaigtu pavidalu (ir kaip tik Siuo
uzbaigtu pavidalu) — negali buti pasiekta kaip nors kitaip, kaip tik per
visuminj Zzmogiskuma, per kunisko nusidéjelio, kuriam suteikta malong,
susitikima su kuniskai Zmogumi tapusiu Dievu“s®.

Taigi, Kristaus Zzmogysté — tas veiksnys, tiksliau, tikéjimo slépinys,
lemiantis visos Europos meno istorijos buvj jvairiy reformy ir pervarty
laikais. Tac¢iau kaniskumas, pojudiai, vaizduoté mistinéje patirtyje, kaip
matome, yra nevienareik§miski. Sioje vietoje verta prisiminti kitg baroko

dvasios didmeistrj, kurio ,,naktis arba ,nickis“ (ispaniskai zada) paliko

49 Boulnois (2008), 40s.
5° Sodeika (2004), 225.



Sigita Maslauskaité-Mazyliene¢ 30

rysky zenkly ir ispany tapyboje, ir filosofy kiryboje. Sv. Kryziaus Jonas
(1542-1591) taria: ,,Visa, ka $iais pojuciais [vaizduote ir fantazija] gali-
ma pajusti ir sukurti, vadinama spélionémis ir fantazijomis, kuriy formos
kaniskaisiais atvaizdais ir vaizdiniais atsiskleidZia $iems pojaciams <...>.
Prie Siy dviejy galiy priklauso meditacija, kuri yra mastymo veiksmas,
pasitelkus atvaizdus, formas ir vaizdinius, minétyjy pojuciy sukurtus.“s*
Sv. Kryziaus Jonas, perzengdamas bet kokiy poja¢iy aptarimg ir uzbégda-
mas uz akiy galimiems ,,vizualinio® pobadzio sielos ,kopime® j Dieva pa-
galbos Saltiniams, netgi pasistengia jvardyti nenaudingus ikonografinius
stipus“. Mistikas drasiai pazymi, kad, jsivaizduodamas Kristy nukryziuo-
tg arba prie stulpo, arba sédintj soste didybéje ir net jsivaizduodamas jo
garbe ,kaip grazia $viesa®, nicko nelaimési, t. y. tokia meditacija taip pat
priklauso ,spelionéms® ir niekur neveda. O kad ,,Siela pasickty dieviskaja
vienybe®, $v. Jonas liepia i§ jos pasalinti visas tokio pobudzio spéliones
ir palikti ja tamsoje $iy pojuciy [vaizduotés ir fantazijos] atzvilgiu, nes
»jie visiskai neatitinka [vienybés] su Dievu tiesioginés priemonés, kaip
ir kaniskieji dalykai, sudarantys penkiy iSoriniy pojaciy objekta“s. Sioje
vietoje Sv. Jono vertéjai redaktoriai ir komentatoriai deda i$nasg ir pri-
mena, kad $ios mistiko cilutés, tiksliau, net istisi teksto poskyriai savu
laiku kelé daug nerimo, nes ,atrodo, tarsi kontempliacijos patirtis palicka
nuosalyje Kristaus Zmogyste. Todél budavo imamasi cenziros, prierasy,
interpretacijy“s?. Tq patj daro lictuvisko teksto komentatoriai ir Sioms
$ventojo mintims aiskinti sudaro tokius punktus: »1) numanoma, jog
Kristaus jvaizdis ir visas Jo gyvenimas jau jsirézes sicloje kaip anksciau
(1 K 13,3; 2 K 7) rekomenduoty ilgy apmastymy vaisius; 2) dabar esa-
ma kontempliatyvaus paprastéjimo tarpsnyje (2 K 6, 8), todél autorius
ir pabrézia labiau vienijimasi negu mastyma; 3) $io skyriaus poskyriuose
kalbama ne apie tai, kad reikey atsisakyti Kristaus zmogystes, o tik apie
tai, kad nereikéry primygtinai stengtis jos jsivaizduoti, sielai pasickus pa-
prasta zvilgsnj ir asmening bendryste. s+

st Sv. Kryziaus Jonas (2003), 196.
52 Ibid.

53 Ibid., 196—197, i$nasa 89.

s+ Ibid.



31 Vaizduotés ir pojiciy klausimas: apie religinio meno suvokimg

Ne $io teksto autorés jégoms aptarti ,kontempliatyvyjj paprastéji-
ma“, bet ,Kristaus jvaizdzio“ apmastymas ir Kristaus Zmogystés jsivaizda-
vimas yra jmanomas. Pazymétina, kad beveik visi didieji baroko $ventieji
turéjo reikaly su inkvizicija dél savo mokymo jei ne apie vaizduotés galias,
tai apie ,,siclos galias®, tadiau, nesustojant prie niuansy ir byly traktuotiy,
vis délco verta uzsikabinti uz krik$¢ionybés mokymo apie Kristaus zmo-
gyste. Nikéjos II susirinkimas (787) apibrézé, o Tridento (1546-1564)
patvirtino mokyma, kad , Kristus, masy Dievas, yra apibréziamas zmo-
gyste” ir kad Evangelijos pasakojimai gali buti ,i$versti“ | atvaizdus®.
Nuo $io momento ikonofilams, taip pat ir mistikams kilo jvairiy keblu-
my mastant apic ,kiniSkus dalykus“, meditacijoje naudojantis penkiais
pojuciais ar jdarbinant vaizduote. Kilusios problemos, priklausomai nuo
epochos ar adresato, buvo skirtingo masto: viena yra kautis su lygiaver-
Cials varzovais ir, pavyzdziui, aiskintis su ikonoklastais apic ikonoje on-
tologiskai ,apibréziama“ ar ,neapibréZiama” Kristaus dievyste ir visai kas
kita ai$kinti vyresnybei, o daznai ir inkvizicijai apie ,siclos nu$vitima® ir
wsiclos nakej“.

Mistiky patirtj perteikiantys tekstai leidzia konstatuoti, kad ,,j nie-
ka nezvelgti®, ,eiti be vedlio® ir galiausiai pasiekti ,tobula naktj“ yra jei ne
vienintelé salyga, tai tikrai sickiamybeé. Kaip sielos ,kopimo | Dieva“ laip-
ty pakopos yra ,tik priemonés ir neturi nicko bendra su kopimo tikslu
ir kambariu“s, j kurj norima patekti, taip ir Kristaus zmogystés slépiniy
meditavimas ,,yra labai toli nuo jo* (197). Sioje vietoje tradiciskai prisi-
menamas apastalas Paulius ir jo grieZtas nusistatymas atvaizdy atzvilgiu:
»=Neturime manyti, jog Dievybé panasi j auksa, sidabrg arba meno ar zmo-
gaus vaizduotes kirinius“ (Apd 17, 29). Taigi, atrodyty, viskas aisku: at-
vaizdai, formos, kiti ,ap¢iuopiami biidai“ mistikams néra tos priemonés,
kurios duoda vaisiy; jos nei§spaudzia syvy, netgi priesingai, ,veikiau juose
didé¢ja ir auga sausra, i$sckimas, siclos nerimas®s7.

Siame kontekste Ignaco Lojolos metodas i$siskiria kaip nevengiantis

ikonografijos ir netgi labai vaizdingas. Sickdamas ,,dieviskosios vienybés*

55 Amato (1997), 273-279. Decretum de invocatione (2003), 74 4.
56 Sv. Kryziaus Jonas (2003), 197-198.
57 Ibid., 198.



Sigita Maslauskaité-Mazyliene¢ 32

Lojola koncentruojasi j Kristaus zmogystés slépinius, vaizduoté jam yra
ne tik vienijimosi kelias, bet ir vieta, kurioje ,,dvasia apsivalo“. Vaizduo-
té veda link matomo atvaizdo sukirimo nematomoje kontempliacijoje
ir taip vaizduotéje atsiveria nematomybe. Kaip tai jvyksta? Ignacas savo
autobiografijoje pateikia keleta dvasiniy vizijy. Viena jy atpasakota taip:
»Vieng naktj, dar nemiegodamas, aiskiai maté Mergelés Marijos su Kadi-
keliu Jézumi paveiksla (imdgen)s®. Déka Sio ilgai uztrukusio regéjimo pa-
tyré nepaprasta paguoda ir pajuto tokj pasislykstéjima visa savo praeitimi,
ypa¢ kaniskais dalykais, kad jam atrode, jog i$ jo siclos buvo iStrinti visi
anks¢iau turéti vaizdai (especies) (10)%. Sioje i$traukoje atvaizdas yra
stebétinai veiksmingas: Ignacas mato Mergelés Marijos atvaizda ir pajun-
ta ,nepaprasta paguoda“ ir tuo paciu metu iStrinami visi vaizdai, kuriuos
jis buvo iki Sio gyvenimo momento ,sukéles® j savo siela. Vyksta keistas
cirkuliacinis procesas: vieni atvaizdai pasirodo, kiti i$trinami. Termino
sespecies® (,vaizdai®) vartojimas suteikia vaizdams ryskius ,kaniskus*
kontarus. O ,Dievo Motinos su Kadikiu® atvaizdas, kuris taip pat yra
srealus ir ,kaniskas®, apvalo siela, nuramina, guodzia. Atmintina, kad
nuodémingos siclos apvalymas pagal ignaci$kajj metoda dazniausiai vyks-
ta pirmiau aptartos ,nematomos kontempliacijos“ metu®.

Taikant Ignaco metoda, kaip minéta, labai svarbu ,realioje® vaiz-
duotés kompozicijoje matyti save patj, zvelgti | save, matyti save $alia
$ventyjy asmeny, jy klausantj, juos lie¢iantj. Sig ,saves matymo® pastan-
ga apvainikuoja ,pasikalbéjimai®, kuriais baigiamos pratybos. Laikyda-
mas distancija tarp mokytojo ir mokinio, ,pasikalbéjimuose® Ignacas
naudoja vienaskaitos pirmajj asmenj ir ragina patj praktikanta kalbéti
ir atsakyti j uzduodamus klausimus. ,Pasikalbéjimuose® ,reali vieta®
vaizduotéje yra tokios palios svarbos kaip ir kontempliacijose, kuriose
taikomas ,sudéstymo regint vietg“ metodas. Pavyzdziui, pirmaja savaite
pirmuyjy pratyby pabaigoje turi jvykti toks pasikalbéjimas: ,Isivaizduoti
Kristy, musy Vie$patj, ¢ia pat kybantj ant kryzZiaus, ir kalbétis: jis, buda-
mas Karéjas, atéjo, kad tapty Zmogumi; amzing gyvenima iSkeité j laikui
58 Paveikslas“ - kun. Liongino Virbalo vertime, a§ saky¢iau — ,atvaizdas (imdgen).

59 Kituose vertimuose: ,visi anks¢iau ten nutapyti vaizdai (especies)®.
¢o Plg. Fabre (1992), 33.
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pavaldZig mirtj, kad mirty dél mano nuodémiy* (53). Cia pat jspéjama:
»Pasikalb¢jimas atlickamas tikrai kalbantis, taip, kaip draugas kalbasi su
draugu ar tarnas su Seimininku, tai pra§ydamas kokios nors malonés, tai
prisipazindamas bloga poelgj, tai dalydamasis savo reikalais ir norédamas
dél jy patarimo® (54).

Saves matymas yra susijes ir su tuo, kokioje vietoje, kokioje ,,sceno-
je“ manasis ,,a$“ pasirodo. Nuo bendro vaizdo ir konkretios ,,materialios
vietos® priklauso ir manojo ,a$“ laikysena, elgesys, bisena ir net propor-
cijos: ,Pazvelgti, kas a$ esu <...> ir matyti save vis mazesnj, pasinaudojant
pavyzdziais: Pirma: kas a§ esu palyginti su visais Zmonémis? Antra: kas
yra Zmongs, palyginti su visais rojaus angelais ir $ventaisiais? Trecia: pa-
zvelgti, kas yra visa kurrinija, palyginti su Dievu? <...>“ (s8) ir t. t. ,Kosmi-
né perspekeyva®, ,iliuziné perspektyva®, masteliy, dydziy supriesinimas
yra badingi ir Ignaco Lojolos dvasiniy pratyby metodui, ir baroko dailei:
nesami iliuziniai kupolai ir skliautai, zrompe-1 'veil, paslaptinga $viesokai-
ta; tapybos, skulptiros, architektiiros susiliejimas ir susipynimas (vadi-
namoji meny sintezé) — gali buti suvokiama kaip Ignaco mokymo apie
vaizduotés reik§me maldai padarinys. Sudés¢ius tam tikrg vieta Ignacas
pataria: ,Svarstyti, kas yra Dievas, pries kurj nusidéjau, pradedant nuo jo
savumy ir lyginant juos su jy prieSybemis savyje: jo iSmintj su savo nezi-
nojimu; jo visagalybe su savo silpnumu; jo teisinguma su savo neteisingu-
mu; jo gerumga su savo nelabumu® (s59).

Ignaco metode vien tik gventojo Rasto teksto neuztenka. Slé-
piniai turi bati kontempliuojami ne per iSorinius atvaizdus, bet per
»praktikanto® vaizduotg. O $i yra laisva ir geba ,sudéstyti® jvairiausius
peizaZzus, interjerus, aplinkas, juose ji jkomponuoja §ventuosius persona-
zus, bet $io ,sudéstymo centre butinai turiu pasirodyti ,,a$“; ,a$“ turiu
bati pavaizduotas ir ,jkomponuotas®, ,turiu matyti, kaip stoviu Die-
vo, misy Vie$paties, angely ir $ventyju, kurie mane uZtaria, akivaizdo-
je* (232). »Sudéstymo regint vieta“ metodas veikia tada, kai jis paliccia
praktikuojantjjj asmeniskai, padeda jam pravirkti, apsivalyti, i$silaisvinti
ir Sito negali padaryti joks materialus atvaizdas. Kitaip tariant, dvasinése
pratybose svarbiausias yra zmogaus rysys su Dievu ir Zmogaus rysys su
visa karinija. Todél anksti buvo pastebétas ir i$ryskintas skirtumas tarp
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zmogaus fantazijy ir ignaciskosios atvaizdo interiorizacijos. Kalbédamas
apie ,vidinj pazinima“ (63, 118, 176 ir kt.) $v. Ignacas Lojola ,,turé¢jo ome-
nyje ta pazinima, kuris i§ supratimo sferos pereina j patj giliausia suvoki-
ma, nuo pazinimo iki pajutimo, nuo proto iki $irdies“®".

Pratyby turinys yra ne keturios savaités dvasinio sporto ar mégavi-
mosi ,atvaizdais®, tai ne dvasios hedonizmas ar vaizduotés $élsmas. Dva-
sinés pratybos skirtos ,nugaléti save padius ir sutvarkyti gyvenima taip,
kad jokiy sprendimy neapspresty netvarkingi polinkiai® (21). O jei taip,
sako Sodeika, ,aisku, kad nepakanka vien galimybeés patirties, t. y. patir-
ties, kurig tik ir gali suteikti vaizduote. Reikalingas dar vienas Zingsnis,
kurj Zenges pratyby dalyvis perzengty vaizduotés teikiamy galimybiy sri-
ties ribas ir jzengty j tikrovés sritj* ¢2.

Vaizdai ir tekstai, arba ,regéti vidinémis akimis
ir nejziaréti atskiry narig®

Isdéscius visa tai, kas pasakyta, atrodyty, belicka prisiminti, kad XX a.
viduryje menotyrinéje terminijoje jsitvirtings sinonimas baroko vaizduo-
jamai dailei apibadinti - ,jézuitiSkas stilius“®* — tapo priimtinu ir savai-
me suprantamu. Juolab kad daugelyje Europos $aliy baroko architektaros
genezé tapatinama su jézuity misijomis ir pirmosiomis jy fundacijomis
valstybiy sostinése (pavyzdziui, Vilniaus Sv. Kazimiero baznyé¢ia). Tatiau
keletas garsiy tyrinétojy beveik tuo paciu metu iskelé priesinga klausima:
»Kodél neturime jézuitisko stiliaus? Arba kodél negalime kalbéti apie je-
zuitiska meno stiliy?“®+ Galima dar kitaip paklausti: kokiy turime liu-
dijimy, kaip jézuitai suprato meng XVII amziuje? Ir kokia galia Jézaus
draugija tur¢jo (jei i$vis turéjo) savajam suvokimui realizuoti? Ignaco Lo-
jolos maldos vadovas meno istorijoje i$garsé¢jo kaip penkis kuno pojacius
ir ,materialyjj atvaizdg“ sureik$mings tekstas; jis padaré didziulg jtaka

¢ Dalmases (2001), 236.

¢ Sodeika (2004), 227.

% Male (1932). Vélesni sios knygos leidimai jvairiomis kalbomis taip pat prisid¢jo prie termino
sj¢zuitiskas stilius® jevirtinimo.

64+ Wittkower (1965), 5; Haskell (1963); Haskell (2003), 9s.
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meno kariniy sampratai, kompozicijai, ikonografijai, ta¢iau, nepaisant
visko, $is tekstas gali buti suvokiamas kaip atvaizdus ignoruojantis trakta-
tas. Geriausiai §j teiginj liudija ankstyvujy jézuity abejingumas, o neretai
ir prie$iskumas vaizdui ir jo kokybei.

Savo istorijos pradzioje Jézuitai netur¢jo nei mecenaty, nei pinigy,
nei bazny¢iy®, ir architektiiros istorikai pazymi, kad ankstyvoji Jézaus
draugija Sioje srityje bemaz nicko nenuveike. Garsioji I/ Gesz baznycia
pradéta statyti jau po ordino jkairéjo mirties 1568 m., jos statybos vyko
su didziulémis pertraukomis. Sv. Ignaco baznytios statybos nuo 1626 m.
vyko taip pat su pertrikiais. Iki XVII a. vidurio noviciato Sv. Andriejaus
bazny¢ioje per kiaura stoga lijo, jos sienos buvo tus¢ios, dekoras nebaig-
tas. Tuometinés Romos meniniam kontekstui prisiminti uztekty pami-
néti, kad kaip tik tuo metu Berninis jau buvo jrenges baldakima Sv. Petro
bazilikoje ir i$kales garsiasias skulptiras, Borrominis buvo suprojektaves
ir pastates trinitoriy Sv. Karolio Boromiejaus bazny¢ig ir oratorija $v. Pi-
lypo Nerio sekéjams. O pas jézuitus, galima sakyti, nicko nevyko. Kai
teatiniediy Sant’ Andrea della Vale baznytia su pribloskiandia Lanfranco
ir Domenichino puosyba trauke romiedius ir miesto svedius, o Pietro da
Cortona buvo bebaigias tapyti freskas Barberini ir Pamphili ramuose ir
jau buvo gerokai pasistaméjes perstatant Santa Maria in Vallicella baz-
ny¢ia, jézuitai gyveno atsiriboje ir uzsisklend¢ nuo meno istorijos jvykiy,
vejandiy vienas kitg ¢ia pat — Romoje. Ir jei kas nors 1655 m. bity jézuito
paklauses, kokiu btidu jo ordinas prisideda prie naujo, jstabaus, t. y. ba-
roko stiliaus karimo, $is klausimas jam tikriausiai baty pasirodgs keistas
ir nesuprantamas®®. Kodél taip nutiko? Teiginys, kad ankstyvojo baroko
Romos jézuity bazny¢ios buvo kuklios ir lakoniskos dél to, kad vienuolija
neturéjo mecenaty ir lésy, yra abejotinas. Manoma, kad tai buvo sagmo-
ningas kuklumas, nors jrodymy $iam teiginiui irgi néra daug. Visy pirma
¢ia minétinas nedidelis pranctzo jézuito Louis Richeome traktatas La
Peinture Spirituelle (1611), kuriame nemazai kalbama apie dviejy mazy

baznytéliy (San Vitale ir Sant 'Andrea al Quirinale) freskas ir tapyba.

¢ Michelangelas pasisialé suprojektuoti pirmaja jézuity bazny¢ia Romoje uz dyka, bet Astalli ir
Muti Seimos nesutiko issikelti i§ joms priklausancio kvartalo ir todél nicko nejvyko.
66 Haskell (2003), 99.
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Autoriaus pateikiami argumentai auk$tina didaktinj meno pobudj ir
nepasako kazko daugiau negu garsieji potridentiniai traktatai®”. Tadiau
jdomu, kad autorius energingai puola ir kritikuoja jspudinga mening
puosyba. PavyzdZiui, raSydamas apie lenky aristokratijos i$puosta $v. Sta-
nislovo Kostkos kapg, neranda zodziy iSreiksti pasipiktinimui ir teigia,
kad nei angelai, nei figiros, nei meno kuriniai nepalie¢ia ,nei jusy nei
mano pamaldziy jausmy ir apskritai ty, kurie turi auk$tesnj tiksla“®. Kas
tas aukstesnis tikslas klausti, turbut, nereikia — tai dvasiniai ir nemate-
rialas dalykai.

Nors tokio griezto atvaizdus smerkiancio balso i§ XVI a. pab. —
XVII a. viduryje Jézaus draugijai vadovavusiy generoly negirdime, ta-
diau, atrodo, kad panasios mintys sukosi ir jy galvose. Aiskiai matomas
to laikotarpio jézuity vyresnybes mazas démesys menui, vizualine rais-
ka minima nebent kaip konvencionalus dalykas, paryskinama jos kate-
chetiné nauda. Nerandama nicko tokio ar tiksliau neteikiamas démesys
tam, ka XIX a. istorikai pavadins ,jézuity stiliumi®. Siuo pozitriu itin
pasizyméjo ordino generolas Vincenzo Carafa (nuo 1646 iki 1649 m.),
kuris, kaip pasakoja jo draugas ir biografas Daniello Bartoli, nematé jo-
kio ryio tarp liturgijos ir meno, bjauréjosi bet kokiu dekoro elementu
ir puosyba ir negaléjo priimti jokio pobtdzio dailés. Vos tik nominuotas
generolu, Carafa jsake iSkeldinti Zymaus menininko nutapytus jo pirmta-
ky portretus ir atsisaké Sv. Ignaco koply¢ios puosybai skirtos 100 skudy
aukos, motyvuodamas, kad $ventasis $iuos pinigus mieliau baty idalijes
varg$ams. Popiezius Pijus V Pranci$kui Bordziai buvo padovanojes gat-
saus ir stebuklingo Marijos atvaizdo kopija, kurig pats Bordzia ir véliau
jo jpediniai praSydavo iSstatyti pamaldy metu, bet Carafai $is spalvomis
tapytas atvaizdas atrod¢ netinkamas ir jis jsaké pakeisti jj piesiniu tusu®?.
Panasiy istorijy bata ir daugiau, tatiau paradoksalu tai, kad, nepaisant
Vincento Carafos deklaruojamo ,dvasingumo® ir pirmenybés teikimo
kuklumui bei saikingumui, jo valdymo laikotarpis istoriky yra vertina-
mas kaip Jézaus draugijos nuosmukis. Atrodo, kad nei Carafos, nei kity

67 Pla¢iau: Maslauskaité (2012), 63-77.
8 Haskell (2003), 100.
69 Ibid., 1o1.
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jézuity nejaudino akis badantis kontrastas tarp tuometiniy jézuity baz-
ny¢iy skurdumo (neretai apleistumo) ir barokiniy Romos bazny¢iy puos-
numo, jic nebandé naudotis naujajai architektirai ir menui atsivérusio-
mis galimybémis, nebendravo su architektais, menininkais. Ir tik 1658 m.
iskilus Gianui Paolui Olivai (1600-1681), prasideda ,jézuitiskojo meno*
istorija. Oliva buvo vienuoliktasis ordino generolas (nuo 1664 iki 1681)
ir pirmasis jtakingas jézuitas, parodes rimta susidoméjima menu. Sis jo
susidoméjimas ypa¢ matyti iliustruotoje ,Pamoksly“ rinktingje, kurio-
je atvaizdais parodoma, kad, pavyzdziui, mazi darbai gali buti tokie pat
svarbis kaip ir dideli’®. Ne karta dvasines patirtis iSreiSkes ar $alia meno
kariniy ir karinijos jas patyres Zymusis estetas teigé, kad nedideli veiks-
mai morali$kai gali bati tokie pat svarbas kaip ir dideli, ir svarsté, kodel
kartais reikia daugiau iSradingumo norint nutapyti géle negu kalng”.
Ypatingas Olivos démesys baznytinei architektarai ir prisipazinimas, kad
geras menas jj veikia emociskai, leidzia teigti, kad su Giano Paolo Oli-
vos vardu jézuitiskojo meno istorijoje estetiniai i§gyvenimai tampa vienu
svarbiausiy meno karinio suvokimo aspekty7=.

Taciau ankstyviesiems jézuitams taip neatrodé. Kodel? Ignaco Lo-
jolos ,,Dvasinése pratybose® yra pastraipa apic ,bazny¢iy papuosimus ir
pastatus; taip pat paveikslus® (360), tatiau ,menine prasme” ji yra nuvi-
lianti, konvencionali. Toji pastraipa téra visuotinio Bazny¢ios Tridento
susirinkimo (1545-1563) ,Dekreto apie $ventuosius atvaizdus® primini-
mas, kuriuo rodoma klusnumas besireformuojanéios Kataliky Bazny-
¢ios nuostatoms”’. Ignacas pripazjsta materialiyjy atvaizdy naudg kaip
Baznytios tradicija ir pabrézia, kad ,turime girti bazny¢iy papuosimus
ir pastatus; taip pat paveikslus: juos gerbti pagal tai, kg vaizduoja“ (360),
tatiau jézuity jkiréjas neskatina nei kurti atvaizdy, nei medituoti Zvel-
giant j nutapytas ar iSraiZytas atvaizdas. Jis neuzsimena, kad tapyti at-
vaizdai galbut galety padéti atliekan¢iam pratybas priartéti prie karejo

70 Sermoni domestici (1679-1681).

7 Haskell (2003), 103. Olivos kuruotos fundacijos ir pasickti rezultatai yra prilyginami popieziy
fundacijoms.

72 Pla¢iau: Maslauskaité (2013), 404-405.

73 Decretum de invocatione (2003), 742—74s.
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ir ,,priimti jo dieviskojo ir auks¢iausiojo gerumo malones ir dovanas®
(20). Olivos laikotarpis, nutolgs nuo visuotinio bazny¢ios Tridento susi-
rinkimo grieztujy ,istorinio realizmo® normatyvy ir pajutes vizualiosios
interpretacijos galia bei propagandinj meno skonj ir susijes su generolo
bi¢iulyste su tokiais meistrais, kaip Bernini, Baciccia, Pozzo, apglébia ir
»Dvasiniy pratyby tradicijag®, ir savitai prisijaukina ,sudéstymo regint
vieta" ikonografija’+.

»Lojoliskas“ paradoksas tas, kad ordino jkiiréjas teikia pirmenybe
»materialiam®, bet ,,ne ranky darbo® (Apd 17, 24) atvaizdui. I§ biografi-
ju ir amzininky teksty bei liudijimy aiskéja, kad vaizduojamajam menui
jézuity jkaréjas buvo abejingas. Jis greic¢iau apelsinmedzio lapelyje jzvelg-
daves Trejybe”s negu visuose atvaizduose kartu sudéjus. Jo biografai tei-
gia, kad Ignacas mégo muzika, tadiau né Zodziu neuzsimena apie dailg ar
atvaizdus’®. Tiesa, turime vieno Ignaco Lojolos biografo Diego Jimenezo
liudijima, kad ,, Tévas Ignacas vieng dieng pasaké Jeronimui Nadaliui, kad
maldai ir meditacijai baty naudingas darbas prie evangelijy i$trauky pri-
déti trumpus pastebéjimus ir ne tik tai, bet ir $alia komentaro buty gerai
parodyti iliustracijg“77. Tadiau $is pasakojimas yra laikomas pasiteisimu 4
posteriori garsiajam Jeronimo Nadalio veikalui Evangelicae historiae ima-
gines (1594) — iSpuostam puikiomis gravidromis ir turé¢jusiam didziulj
pasisekimg bei padariusiam jtaka vaizduojamajam baroko paveldui.

Jau po $ventojo mirties, pra¢jus keleriems metams, prasideda atvaiz-
do kaip maldos jrankio, padedantio kopti meditacijos keliu ir konstruoti
atraminius taskus, istorija. 1560 m. sickdami palengvinti dvasines pra-
tybas, joms vadovaujantys tévai pradéjo naudoti materialius atvaizdus:
»Sialomas atvaizdas, vaizduojantis Evangelijos slépinj, kad jj Ziarintysis
pradéty meditacija.“7® Meditacijos punktai pasirenkami laisvai, remian-
tis siuzetu. IgnaciSkasis ,,Dvasiniy pratyby“ metodas sické suderinti at-
lickan¢iojo pratybas (,mano“) vidy su Sventojo Rasto vidumi, pasirinki-

7+ Apie Il Gest ikonografijg ir ,Dvasines pratybas“: Maslauskaité (2013), 407-413.
75 Dalmases (2001), p. 235.

76 Ibid., 235-236.

77 Boulnois (2008), 407.

78 Francisco de Borja (1560), 7.
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mga su pasikalbéjimu, o modernusis dvasingumas pradéjo koncentruotis
| medituojanéiojo subjektyvuma. Rasto prasmé pradedama konstruoti
pagal atlickancio pratybas poreikius, o ne atvirks¢iai. Iliustracijy ir pa-
maldumui skirty atvaizdy sureik§minimas atitinka $ia naujaja maldingu-
mo tradicijos faz¢. Ignaco Lojolos i$rasta pusiausvyra tarp saves kurimo
ir jsivaizduojamy, ,sudéstomy regint vietg“ kompozicijy sutrinka: svoris
perkeliamas j atvaizdy turinj.

Sj atvaizdy jvesdinimo j maldos praktikas procesa paaiskina XVI a.
pabaigos — XVII a. pradzios dvasios tévy ir ,Dvasiniy pratyby“ vadovy
susidarimas su Ignaco Lojolos suformuluota uzduotimi ,praktikanto®
vaizduotei. Si uzduotis, pasirodo, dazniausiai bidavo per sunki arba net
nejveikiama: sukurti ,materialy atvaizda® nematerialioje vaizduotéje.
1588 m. trumpame ,,Pratyby vadove® raSoma, kad ,,daug yra sunkiai vargs-
tandiy ir besistengian¢iy sudéstyti vaizda regint vieta, ir kurie po visy pa-
stangy tegali prisiminti istorijas, nutapytas altoriuose ar matytas kitose
vietose“7?. Sj sunkuma taip pat atskleidzia garsaus to meto sielovadininko
Antoine’o Sucquet SJ (1574-1627) mintis: ,Atvaizdai gali padéti visiems,
nes dvasia yra sausa ir sustingusi; bet ypa¢ atvaizdai gali padéti neissila-
vinusiems asmenims sukoncentruoti démesj ir prasmingai medituoti.
Nes tie, kurie taikys §] metoda, lengvai jveiks du dalykus, kurie apsunki-
na meditacijg, ja padarydami nevaisinga. Pirmasis dalykas yra vaizduotes
nestabilumas: po Adomo nuodémés ji neteko stabdziy. Nestabili dvasia
klaidZioja po visus Zemés pakra$¢ius ir uzkampius ir nesugeba sukoncen-
truoti pamaldziy min¢iy. Kad klaidZiojan¢ia vaizduote sustabdytum, rei-
kia pamaldumui skirto atvaizdo. Palaimintasis Ignacas tai aprobavo, kai
ra$¢ Nadaliui, kad jis turéty isleisti ,Kristaus gyvenima®, atvaizduota per
grazius atvaizdus, ypa¢ medituojan¢iojo naudai.”*

UZuomina apie ,neissilavinusius asmenis® atspindi gerai krikscio-
niskojoje tradicijoje atpazjstama Grigaliaus DidZiojo posakj apie atvaiz-
dus kaip beras¢iy Biblijg ir tai galéty reiksti, kad maldos gyvenime pa-
zenge asmenys pratybas gali atlikti remdamiesi ignaciskuoju metodu, t. y.
79 Bref directoire pour les Exercices (1588), citata i§ Boulnois (2008), 407.

8¢ Antoine Sucquet, De Meditandi methodo qua anima a terrenis elevatur ad Deum, I1, 35. Cita-
ta i§: Boulnois (2008), 409.
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pasitelke vaizduote, o kitu atveju patartina naudoti atvaizdus kaip teksto
papilda. Si galimybé struktiruojama taip: atvaizdas dedamas $alia ko-
mentaro (annotatio), pavyzdziui: ,Atmink, Zmogau, savo pabaiga ir savo
kelius.“® Toks pasakymas implikuoja iliustracija be daugzodziavimo, nes
¢ia mintis gali bati trejopa: 1) Dievo akivaizdoje susimastyk, kokiam tiks-
lui esi sukurtas; 2) $is tikslas gali bati laimé, géris; 3) nelaimé, blogis. Tam
atvaizduose pradedami naudoti jvairis jrasai (banderolés), kvie¢iantys
skaitantjjj orientuoti Zvilgsnj pagal teksto nustatyta tvarka. Jrafas tampa
atvaizdo eksplikacija, slépinio, kurj asmuo medituoja, santrauka.

Ar rastume i$eitj, jei gebétume integruoti meninj atvaizda j vidinés
ikonografijos struktira? Ar tuomet jis sumazéty, susvelnéty, nesutrik-
dyty kontempliacijos vidinés tvarkos? O gal pasicktume tai, ka $v. Au-
gustinas arba Gerhardas Grotas trosko jgyvendinti: perzengti, praaugti
vaizduotg ir jzengti j $varia malda, intelektg be atvaizdy? Ignaco metodas
teigia, kad vaizduotés aktas gali pagydyti vaizduotg ir kad yra jmanomas
atvirkstinis rySys: nuo maldos prie vaizduotés, nuo maldos prie tikrovés.
Tokia galimybe patvirtina net ir ,tamsiosios nakties“ mistikas $v. Kry-
ziaus Jonas. Dvasinés pagavos metu i$vydes zaizdomis aptekusj Nukry-
ziuotajj ir trok§damas ,,i$saugoti §j atvaizda®, $v. KryZziaus Jonas nupiesé jj
plunksna. Miniatiarinis (6xs5 cm), iki masy dieny i$saugotas piesinukas
yra vienintelis ne dailininko, bet paties vizijos dalyvio ranka nupiestas
atvaizdas. Dalyvio, kuris, dar karta priminsiu, teigé, kad ,siela skonéjosi
nebe anuo, juntamu valgiu, bet kitu, subtilesniu (...), kurio esmé — nebe
vaizduotés triiisas, o sielos poilsis“®*.

Sv. Ignacas Lojola turéjo nemazai panadiy patiréiy®, tadiau tos
patirtys krik$¢ioniskojo atvaizdo istorijai nebuvo reik§mingos. Ignacas,
nors ir suprasdamas, kad ,vidinémis akimis regéjo Kristaus zmoniskaja
prigimtj“ ir ,figiira, kurig maté, atrode lyg baltas kiinas®, ,,nejziaréjo ats-
kiry nariy“, jam svarbiausia buvo ,,proto ap$vietimas® ir tai, kad ,,dalykai,

& Irasas ,Dvasiniy pratyby” iliustracijoje: Esercitii spirituali di S. Igantio di Lojola Fondatore
della Compania di Giesu. Con una Breve Istruttione di Meditare, cavata da’ medesimi Eserci-
tii..., in Roma: nella Stamperia del Varese, MDCLXIII. Iliustracijos nesunumeruotos.

8 Sv. Kryziaus Jonas (2003), 198.

% Ignacas Lojola (1998), 29.
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kuriuos matg, jj labai sutvirtindavo ir visuomet taip sustiprindavo tiké-
jimg, kad daug karty pagalvodavo: net jei nebiity Sventojo Rasto, mus
mokandéio $iy tikéjimo tiesy, jis sutikty mirti uz jas vien deél to, ka buvo
mates” (29). Ignaco Lojolos ,matytos® vizijos, dvasinés patirtys buvo
tokio paveikumo, kad dél to ,jis sutikey mirti®, ta¢iau su ,figuriniu at-
vaizdu® nesiejamos ir nickaip nejvaizdinamos. DidZiausia, kaip pripazino
pats Ignacas, i§ visy gauty gyvenimo maloniy — Cardonero apsvietimas —
buvo ne vizija, o proto nuskaidréjimas, dvasinis ap$vietimas, kurio objek-
tas — ne kuri nors viena tiké¢jimo paslaptis, bet dvasios akiy atsivérimas,
daugybes dalykuy, tiek dvasiniy, tiek tikéjimo bei mokslo, supratimas ir
pazinimas (30)%4.

Vis délto neatrodo, kad Ignacas daile baty vertings nepalankiai, nes
nejauté jos zavesio, ar kad tokj zavesj buty jautes pernelyg stipriai ir lai-
kes ji pavojingu. Dvasiniy pratyby autorius meno ir nesmerké, nesake,
kad jis atstovauja pasaulio blogiui ar ,nerimstan¢iam laikinumo maistui
prie$ amzinybe*®s. Jam, kaip ir daugumai mistiky, reikia manyti, menas
papras¢iausiai neriipéjo®®. Nors Lojolos kambaryje kabojo menine verte
neisiskiriantys ,,Sventosios $eimos* ir Mergelés Marijos paveikslai ir prie
ju $ventasis melsdavosi®’, jokiame kontekste tapyti $ie ar kiti atvaizdai
neminimi. Ignacui Lojolai ,,Dvasinése pratybose® buvo reikalingi ,,tikrie-
ji atvaizdai® vaizduotéje kaip instrumentai, skirti atsivertimo malonei
pasickti. Tiesa, Ignacas Lojola iSreik$davo susijaudinimg ,zvelgdamas j
karinius®, kurie ,leido jam gyventi ir iSlaike gyva“ (60): ,Angelai, nors
yra dieviskojo teisingumo kardas, mane pakenté, saugojo ir meldesi uz
mane; Sventieji, uztaré mane ir uz mane meldési; danggs, saule, ménulis,

84 Plg. Dalmases (2001), 48.

8 Panofsky (2002), 138.

8¢ Pavyzdziui, $v. Bernardas Klervietis ir jo iSskirtinis abejingumas vaizdams tapo moksliniy
diskusiju objektu. Neatrodo, kad tik diskusijos su Sugeriu ir noras sutramdyti gotikos iSradéjo
puikybe bei apsaugoti cistersy dvasios ramybe léemé jo astrig kritikg atvaizdy atzvilgiu. Manoma,
kad abejingumas skirtas paciai estetikai. Diskusija apie $v. Ignaco Lojolos pozitrj j vaizduojamajj
meng Sios temos tyrinétojus dalija j dvi stovyklas: ,uz® ir ,pries“. Kol kas nerastas vienintelis
atsakymas j klausima apie $v. Ignaco Lojolos palankuma ar nepalankuma menui. Plg. Salviucci
Insolera, ,,Le illustrazioni per gli Esercizi spirituali intorno al 1600 p. 162.

87 Dalmases (2001), 229.
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Zvaigzdés ir elementali, vaisiai, pauk$¢iai, Zuvys ir zverys; ir zemé, kaip ji
neatsiveré manes praryti ir nesukiré naujy pragary, kad juose amzinai
kankinty“ (60). Ir nors Sie kiriniai apraSomi naudojant patrauklias
alegorijas: dieviskojo teisingumo kardas, prasiverianti Zemé, elementai,
danggs, saule, $ventieji, gyviinija — visa tai yra ne Zmogaus ranky kariniai
(Apd 17, 24), bet Amzinojo kiiréjo darbas.

Kalbédamas apie hierofanija Sodeika i3skiria du joje slypinéius as-
pektus. Pirmajj jis nusako taip: ,,Tapdamas $ventybés apraiska, daiktas
ar reis$kinys tarsi i$nyksta, nes jo tikrove nustelbia jame apsireiskianti
galingesné $ventenybés tikrové. Tadiau $ventenybé, apsireik§dama daik-
te ar reiskinyje, t. y. tapdama regima, tampa vien ,regimybe®. Antrasis
aspektas apibudinamas kaip daiktui ar rei$kiniui tikroviskumo perte-
kliaus suteikimas, kurj jvykdo pati $ventybe. Bet kartu ir ji pati ,pasi-
pildo“ — iki $iol buvusi neregima, ji tampa ,regimybe“%. Sv. Bonaventii-
ra, svarstydamas ,apie Dievo regéjima jo pédsakuose $iame juntamame
pasaulyje®, teigia, kad ,juntamy dalyky veidrodyje Dieva turime regéti
ne tik per juos pacius, tarsi pédsakus, bet ir juose paciuose, kick Dievas
yra juose esybe, galia ir dabartybe® — toks svarstymas yra antroji regéji-
mo pakopa, turinti mus atvesti prie Dievo regéjimo visuose kariniuose,
»icinané¢iuose j misy siela per kino jusles“®. Panasu, kad batent $iais
$v. Bonaventuros zodziais reikéry apibudinti Ignaco Lojolos santykj su
regimybe. Juolab kad pranciskony filosofo i§déstytoje ,,Pirmojo Prado®
koncepcijoje aiskiai girdimas jézuity jkaréjo balso aidas: , Tad atmerk
akis, palenk dvasios ausis, praverk lapas ir pakreipk $irdj, kad visuose
kariniuose matytum, girdétum, $lovintum, mylétum ir garbintum, gé-
rétumeis ir lenktumeis savo Dievui.“?° Ignacui Lojolai visi ,kiti dalykai
zeméje sukurti dél Zmogaus, kad jam padéty siekti tikslo, dél kurio jis
sukurtas® (23). ,Sukurtieji dalykai“ reikalingi tick, ,kick jic padeda siek-
ti jo tikslo ir tiek jy atsisakyti, kick jie tam trukdo® (23). Todél neatsi-
tiktinai Lojolos jpédiniai pradés kelti realaus atvaizdo maldos kelionéje

88 Sodeika (2009), 21.
89 Sv. Bonaventiira (2009), 59.
9° Ibid., 57.
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reikalinguma, teigdami, kad medituojanti siela nuo realaus atvaizdo gali
atsispirti ir pasickti nematoma realybe.

Aktualts klausimai apie ,Dvasiniy pratyby” jtaka ankstyviesiems
jézuitams istoriniuose $altiniuose néra dokumentuoti. Neturime liudiji-
my, kad pirmoji jézuity baznytinés architekttros kuklioji asketiné fazé
buty susijusi su vienuolijos fundatoriaus mokymu ar minétu abejingumu
meno kariniams. Tadiau galima kelti hipotez¢, kad pirmieji jézuitai ne-
teiké reik§més vaizduojamam menui, nes jos neteiké ir jy $ventasis jkare-
jas. Pazymétina, kad radikalusis jézuity bazny¢iy aspekeas — pagrindinis
démesys liturgijai ir jos praktiskai logiskam funkcionavimui (didZiojo al-
toriaus matomumas, gera akustika, ai$ki ikonografiné programa) — tikslai
ir uzdaviniai, kurie buvo svarbts ir Jézaus draugijos steigéjui $v. Ignacui
Lojolai, iSliko nepakitg ir Olivos laikais. Ta¢iau prakting liturgine jézui-
tiskos architektaros pus¢ Oliva papildé garsiy menininky darbais, israis-
kingomis meninémis formomis. Papildé ir paliko nei$trinama ,,jézuitis-
kojo meno® bruoza — démesj atvaizdy meninei kokybei ir jraigai.

I$vados. Religinio atvaizdo ribos ir zmogaus vaizduotés
ribotumas

Sv. Ignaco Lojolos metodas vaizduotés reikime dvasiniy prakeiky tradi-
cijoje konstruoja kaip teoring patirtj, kuri yra veiksni ir atvira, tadiau joje
slypi konfliktas tarp vaizduotés pastangy sukurti vietg be atvaizdy ir Sios
kompozicijos vaizduotéje realumo. Ignacas Lojola troksta matyti, lytéti,
jausti, girdéti, uzuosti Dieva. Ir norint tai pasiekti, Ignacui néra batina
pasitelkti meno karinius. Tadiau atvaizdas kaip kreipinys j zitrova, zit-
rovas kaip meno akcijos dalyvis ar karinio kompozicijos dalis, penki kiino
pojuciai, padedantys suvokti meno kirinj ir jj ,patirti“ - Sie Siuolaikinése
medijose eskaluojami suvokimo badai buvo ypa¢ aktualas religinése ba-
roko epochos praktikose, pasitelkti kaip instrumentai ir pagalba maldos
kelyje. Vis délto zmogaus sukurto atvaizdo klausimas dvasios mokyto-
jams nebuvo centrinis ir butinas. Jic pripazino atvaizda tik kaip priemo-
n¢, naudojama katechetiniais tikslais ,nepazengusiems maldos gyveni-
me* (§v. Ignacas Lojola), ,,pradedantiesiems” ($v. KryZiaus Jonas). Taigi
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atvaizdai, padedantys sielos ,kopime j kalng®, ju priskiriami kitai, Ze-
mesnei kategorijai. Galima daryti i$vadg, kad tokiems mokytojams, kaip
$v. Bonaventiira, $v. Bernardas Klervietis, $v. Ignacas, $v. KryZiaus Jonas,
yra budingas moderniujy ir $iuolaikiniy filosofy poziaris j menine kary-
ba. Pavyzdziui, Imanuelis Kantas byloja: ,Kai gamta visiskai nus¢ituva ir
visos juslés nurimsta, slépininga nemirtingosios siclos pazintiné galia pra-
byla nejvardijama kalba ir teikia neiSrutuliotas sgvokas, kurias jmanoma
pajausti, tadiau nejmanoma aprasyti.“*" Ir $tai $ioje frazéje pasirodo vie-
nas filosofy karybos paradoksas: ne tik atvaizdai, bet ir apibréztys bei sa-
vokos gali tapti §ventybés suvokimo ar (ir) perteikimo ,degradacija“. Ki-
taip tariant, oponentams menotyrininké gali uzduoti seng ikonoduliska
klausimg: , Kodél manote, kad teptukas labiau prasikaltgs uz plunksna?®
Ar tikrai menininky ir uzsakovy pastangos veda dvasinj gyvenima j tustu-
mg i§ mazosios ,,t“, o sgvokos ir apibréztys — j tuStuma i$ didZziosios , T“?

Galima konstatuoti, kad prie$ trisdesimt mety menotyrininkés pa-
stebéjo, jog butent dvasinés arba pamaldumo patirtys lemeé, pavyzdziui,
LDK kuriamy atvaizdy ,ikonografijos sakralizacija“??, o prie§ desimt
mety filosofai §j procesa pavadinimo ,sacrum ikonografizacija“>>. Buvo
jrodyta, kad pamaldumui skirti atvaizdai svarbis ne dél atvaizdo ikono-
grafijos ,$varumo® ar ,tinkamumo“ meditacijai, bet dél per juos patiria-
mos stebuklingos galios ir dieviskos malonés®®. Atvaizdo ikonografijos
kanoniskumas, pasikartojimas, repliky, kartociy, kopijy tapymas, nuola-
tinis pirmavaizdzio multiplikavimas, keliolika kompozicijy, kurios karto-
jamos kelis $imtus mety — tai pavidalai, kurie ir parodo, kad pamaldumui
skirtas atvaizdas yra ,,materiali regimybe, vizuali sakralaus asmens ar turi-
nio reprezentacija, taip pat patirtas (tikétinas) stebukly 3altinis, dél san-
tykio su Zmogumi tapes, tampantis ir galintis tapti stebuklingas, vadinasi,
socialiai atviras, dinamiskas kirinys ar reiskinys“?>. Tikéjimo praktikoms
skirto meno karinio forma ir jos suvokimas néra ,objektyvus veiksnys®

9" Citata i§ Sodeika (2013), 281.
92 Vaidvilaité (1988), 19.

93 Sverdiolas (2004), 16.

94 Ibid.

9 Racifinaité (2014), 11.
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ir néra vieno atsakymo, kodél meno karinys veikia tam tikro laiko zmo-
niy kar$tag pamalduma, karybinj polékj, o kitu laiku sukelia abejinguma,
atstimima, pasaipa. Tod¢l, kalbant apie religiniy atvaizdy prasme ir pa-
skirtj, galima pliekti Vakary dail¢ kaip Hansas Beltingas, galima gilintis
atvaizdo geneze ir istorija ,,iki meno“%, net galima pabandyti kelti byla
»menui po meno“”’, yra jmanoma pasmerkti ,baroko menui bidingg
manieringai hipertrofuota ekspresyvuma“ bei piktintis ,,antgamtiskumo
degradacija“®, tatiau kodél prie kai kuriy ,sakralinio meno“ pavyzdziy
net ir sekuliariame $iandienos pasaulyje vyksta stebuklai ir skleidziasi pa-
maldumas — atsakymo nerasime.

Poreikis teisti ir teisinti religinius atvaizdus yra sena tradicija, turin-
ti savo istorija. Filosofijy ir teology kritika grindZiama kiekybiniais ir ko-
kybiniais ikonografijos vertinimo principy skirtumais, i$ryskinamos ver-
balinés raiskos ir estetinés patirties problemos. Pazymima, kad meditaci-
jos vir§iin¢ yra suvokiama kaip nickaip neapibréZiamo, nepamatuojamo
ir juolab nepavaizduojamo Dievo prisilietimas. Nicko nematyti — tokia
yra kontempliacijos kulminacija pasickusiy mokytojy palaima nuo Budos
iki Tomo Mertono. Sv. Ignaco Lojolos ,,Dvasinés pratybos® yra bene %y-
miausias krik$¢ioniskos maldos taktikos vadovélis, neretai lyginamas su
budistinés meditacijos praktikomis, nes ,,vizualioji“ Ignaco mokymo pusé
yra labai specifiné. Nejmanoma paneigti jos jtakos Baroko dailei, tadiau,
kaip buvo parodyta, pa¢iam ,Dvasiniy pratyby” autoriui vaizduoté ir at-
vaizdai turéjo kit reik$me.

Remdamasis Rudolfu Otto, Sodeika teigia, kad ,,$ventumo*® savokai
yra budingas moralés kategorijomis neaprépiamas perteklius, o i§ tiesy
$ventenybé turéty buti suokiama kaip ,,Sventybé minus dorovinis momen-
tas arba, dar tiksliau, ,minus apskritai bet koks racionalus momentas“?.
Taigi, atmetus ,racionaly momenta®“ ir grjZtant prie pradinio klausimo,
ar savoka ,,sakralinis menas® yra oksimoronas, reikty atsakyti ir ,taip®, ir
»ne*, o dar tiksliau, vieniems — taip, kitiems — ne. Polemikos apie krik$¢io-

96 Belting, (1990), 9; pladiau: Sodeika (2013), 294.
97 Boespflug (2012), 32.

98 Sodeika (2013), 291.

99 Ibid., 269.
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niskaja ikonografija centre visada buvo ir i$liko teiginys, kad ne Zmogaus
galioje jsivaizduoti, juolab pavaizduoti Dieva, nes jis Zmogui nepazinus'®°.
Sv. Ignacas Lojola teigia tg patj, tadiau jis iSkelia uzduotj vaizduotéje sudé-
lioti kainiskus atvaizdus. ,Dvasiniy pratyby“ tikslas — $lovinti ir garbinti
Dieva, jam tarnauti ir per tai i$gelbéti savo sielg (23), o $iam tikslui pasiek-
ti jis ragina ,tapti indiferentiSkais visiems sukurtiems dalykams* (23), pa-
sitelkti vaizduote, ,,sudéstymo regint vieta“ metoda ir penkis pojicius. Sis
$v. Ignaco Lojolos mokymas padaro didZiul¢ jtaka Baroko menui, tadiau jj
patj toji jtaka bity nustebinusi. Jis tetrosko, kad vaizduoté ir visi kiti mal-
dos budai ir priemonés padéty ,,nugaléti save padius® (21), priartéti prie
Kir¢jo ir ,priimti jo dieviskojo ir auks¢iausiojo gerumo dovanas® (20).
Vadinasi, i§vada buty viena: ambivalentiska religiniy praktiky patirtis — ir
penkiais kiino pojuciais pajusti Dievg, ir vaizduotés pastangomis sukur-
ti nuo realaus (at)vaizdo islaisvinta vietg — yra batina krik3¢ioniskosios
kontempliacijos salyga. Religinio atvaizdo kritika neturéty bati tiesiogiai
siejama su dvasinémis patirtimis, $iai temai batina pasitelkti menotyri-
ninky nugludintas metodologines priemones.

* kX

Straipsnis apie ,sakralius atvaizdus® ir jy suvokima bei paskirtj
kriks¢ioniskoje tradicijoje gimé i$ diskusijos su filosofais, todél jy citata ir
baigiamas: ,Menas yra menas kartais labai skirtinga $io ZodZio prasme, ir
tiktai abstraktus terminas paslepia kaskart vis kita jo prasme. Toji prasmé
turi buti kiekvieng karta i§ naujo nustatyta, iSaiskinta i§ prasminés visu-
mos, kuriai menas priklauso. Tai nereiskia, kad istoriniams reiSkiniams
negali bati pritaikyti kitokie kriterijai ir iskelti kiti klausimai, negu jy pa-
¢iy epochos meninei samonei badingi. Bet turime vengti priskirti kitoms
epochoms savo paciy savokas ir supratima fesiogiai, tarsi tai buty univer-
saliis ir savaime suprantami dalykai:!°! Arba kaip saké $v. Ignacas Lojola:
»Nieko néra Zalingiau, kaip matuoti kitus pagal save ir manyti, kad, kas

gera vienam, tinka ir visiems:* 102

100 Pladiau zr.: Maslauskaité, Raditinaité (2009), 125-129.
1 Sverdiolas (2004), 15.

°> Dalmases (2001), 221.
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The Issue of Imagination and Senses: Problematics of Perception of
Religious Art

Summary

“Sacredness”, “religious image”, “sacral art”, “religious art” — all these definitions of
images dedicated to picty are used often, but interpreted differently, and their percep-
tion is changing with time. Philosopher Tomas Sodeika was the first in Lithuania to
ask a rhetorical question whether the concept of “sacral art” can be an oxymoron. In
the history of Christianity, material images, their purpose, benefit and importance of
the visual tradition were not once discussed and defined as doctrines by the Church
Councils, although the character of their perception and sensation could differ great-
ly depending on the period of time and percipient. Moreover, “back then” the leaders
of the Christian spirit unambiguously prioritized the “inner image” and admonished
to gain indifference to any human-created thing. As exposed even by political events,
the issue of the relationship between the image and religious experience today is ur-
gent as well, therefore attempts are being made to define such experiences and ways
of perception by “texts of images and images of texts”.

The present article does not examine any works of religious art or their iconog-
raphy, neither it analyses the concept of “sacredness”, but rather attempts to figure
out what happened “back then”, when “the sacral art”, criticised so much by philoso-
phers, reached its climax. With the limits set on the Baroque Epoch and based on the
“techniques” and methods of prayer formed during it, the article aims at emphasizing
the powers of imagination and senses, showing how such powers influenced or, on
the contrary, failed to affect artistic creation. In other words, attempts are made to
“measure” the tension between the images created with human hands and the inner
images inspired by “godly love”. The method of Spiritual Exercises by St. Ignatius of
Loyola constructs the meaning of imagination as a theoretical experience, which is
active and open, but with an underlying conflict between the attempts of imagina-
tion to create a place without any image and reality of this composition in human
imagination. Ignatius of Loyola is willing to see, touch, hear and smell God, and for
him in order to do this, it is not necessary to use any work of art. But an image as
an address to the viewer, the viewer as a participant in art performance or part of
the composition of the work, five senses helping to perceive and “experience” the
work of art — all these ways of perception cultivated by contemporary media were also
important in religious practices of the Baroque Epoch and used as instruments and

assistance of prayer. Nevertheless, the issue of human-created image never was cen-



SI

tral or necessary. A conclusion is made that spiritual teachers St. Ignatius of Loyola,
St. Bonaventure and Saint John of the Cross held to the approach on artistic creation
similar to that of the modern and contemporary philosophers. On the other hand,
the performed research has revealed that thirty years ago the history of art proved it
was spiritual and pious experiences that determined “the sacralisation of iconogra-
phy” of images, for instance, created in the Grand Duchy of Lithuania (ten years ago,
the process was identified as “sacrum iconography” by philosophers). It was proven
that the images designed for intensifying the prayer were important not because of
“purity” or “suitability for meditation” of the image iconography, but rather the mi-
raculous power and godly grace experienced through them. The form of the work
of art designed for religious practices and its perception is not an “objective factor”,
therefore there is not any unanimous answer, why a piece of art influences piety and
creative flight of people in one period of time, and indifference and alienation in
another. It has been stressed that the need to judge and justify religious images is an
old tradition with its own history. The criticism of philosophers and theologians is
based on quantitative and qualitative differences in the principles for evaluation of
iconography; the issues of verbal expression and aesthetic experience are highlighted.
The climax of meditation is perceived as a touch of God, who can never be defined,
measured and, especially, pictured. To see nothing — this is the beatitude experienced
by teachers, who reached the culmination in contemplation, from Buda to Thomas
Merton. The “visual” side of teaching by St. Ignatius of Loyola is very special: it is
impossible to deny its influence on the Baroque art, but, as the research has shown,
the author of the Spiritual Exercises himself gave absolutely another meaning to im-
agination and images. His only wish was that imagination and all other methods of
prayer could help in “overcoming one’s own self” and coming closer to the Creator.

Conclusion: the ambivalent experience of religious practices, — to feel God with
all five human senses and by applying imagination to create a place liberated from
any real image, — is a prerequisite for Christian contemplation. The critique of reli-
gious image should not be related directly to spiritual experiences; the analysis of the
subject has to apply the methodological instruments elaborated by specialists of art
history.



